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O Nucleo de Estudos em Histéria Orl da Universidade de S&o Rulo
(NEHO-USP) foi fundado em 1991 e tem ertre suas drib uigcbes fomen-
tar pesquisas sobre diersas manifestacoes das @lidades. Trabalhan-
do também com entrevistas, um dos compiomissos basicos do NEHO
consiste na deolugéo dos resultalos. Como parte de uma proposta em
que os ertrevistados sdo assumidos cora colaboradores, o retorno do
produto transparerte na passa@m das gravaces paa o texto escrito é
tido como parte esencial dos projetos. Fala-se contudo, de maneiras
plurais de desolugdo: as préprios cdaboradores que propiciaram a
gravacdq as conunidades que os arigam e as formas de disponibili-
dade publica das pecasHa niveis de comprometimento, é importante
ressaltar. Pactos sdo formulados, sempre supomio duas esfeas de den-
cdo: pessoal — diretanente vinculado ao entrevistado, que deve ter voz
nas sducgdes de divulgacdqg e a conunidade — que abrig a a experiéncia
na qual se inscreve o proposito do projeto em Histéria Or al.

A abertura de uma cdecdo de publicagbes de trabalhos gerados ou
de inspiracdo ms procedimentos do NEHO-USP deve ser vista cono
desdobramento natur al do sertido proposto pelbos oralistas que professam
as indicacées do Nicleo. Isto implica pensar que a percepgdo desevolvida
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Alma néo é branca,
Luto néo é negro,
Negro néo é fdk*

Queimamos, de nmedo
— do medo da Histdria —
0S NoSSoS aquivos.
Pusenos em branco

a nossa nemoria?

Sobre praticas c#licas, racismo e identidade

Esse livro € fruto de uma pesqlisa que comecou a partir da visao de
uma imagem. N&o se assusteditor, ndo foi uma visdo mistica, mas
foi m esmo uma visdo de uma imagem de Nossa Senbra Aparecida.
Ela era branca, a invés das hituais imagens negras ou “morenas”
que estanos todos a&ostumados a \er (imagem 1, pag seg).

Introducéao
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Eu estava na graduacag, fazerdo a disciplina de Histoéria Social
da Arte, na Universidade de S&o Bulo, o ano devia ser 1989 ou 1990.
A época o ministrante foi o Professor bsé Catos Sebe Bom Mihy,
mais tarde meu orientador e mestre para toda a vida.Encantei-me
com o tema do kitsch ou a arte da felicidade a partir de livro de
Abraham MOLES (1991).Nesse livio 0 autor argum enta que aquil o
gue costumamaos rotular com o algo de mau gosto (brega em expres-
sdo cortemporanea mais correrte) em arte, ao invés de represetar
alienacdo da realidade, constituiu estratégia de individuos em afir-
marem-seatravés da posse de objetos disponibilizéos pela revolu-
¢do industrial.

Propus ertdo, ao professor um trabalho sobre aimagem de Nos-
sa Senlora Aparecida que me parecia excelente exemplo de kitsch
religioso. Lembro-me que os dhos de meu mestre se iuminaram
com a proposta e ek brindou-me com um acervo de cerca de 20
estampas da Rdroei-
ra do Brasil. A visdo
a que me referi foi a
daprim eira “estam-
pa oficial”, man-
dada imprimir pel o
bispo Dom Antonio
Joaquim de Melo
em 1854.0 trabalho
de graduacao foi um
exercicio paradescre-
ver as “sartinhas”. A
empreitada acabou
resultando em mi-
nha dissertacdo de
mestrado (SANTOS,
2000).Naquela oca-
sido, escrevi a histo-
ria da devocdo a
Nossa Senlora Apa-
recida atr avés de sua
imagem impressa 1
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em estampas (“satinhas”), calendarios e cartazes diersos.Uma das
conclus@es dagele trabalho foi a de que houve alteracdes na forma
de represeniar a Imagem para atender as diferentes comunidades de
sertido,® desde sua prineira formalizacdo, em 1854, & 1978, com a
sua reconstituicdo por técnicos do Museu de Arte de Sao Bulo
(MASP)#

Ao final da dissertacdo de mestrado, ficou a pergunta feita
pela professora S6nia Aparecida Squeira, integrante da banca: por
gue um pais que ainda luta para libertar-se da imposicao de um
padréo estético branco/europeu tem como padroeira dos cddlicos
uma Nossa Senlora negra? A pergunta foi propulsora da pesaiisa
seguinte, desta \ez para a tese de dotorado. Usei a historia oral
para investigar, entre devotos negros, as notivagdes pam o culto a
Nossa Senbra Aparecida, enfaizando particularm ente a questao
da negritude da imagem evidenciada nas estampasEntrevistei a
familia do padre Enes de &sus, a época parco da comunidade de
Nossa Senbra de Casalice, no bairro do Bras, na cidale de S&o
Paulo. Pe. Enes foi um dos fundadores da pastoal afro-brasileira.
Sua familia, oriun da do interior de Minas Gerais, vive na zona kste
de Séo Rwlo e foi colaboradora inestimavel em mais de quatro
anos de erirevistas.

A familia Jesus uilizou a devocédo a Rdroeira do Brasil como
estratégia de inclusdo em uma comunidade nacional ampliada. As
especificidades da familia Esus, ferdeira de uma tradi¢céo cadlica
negra ja explorada por historiadores no estudo das irmardades nas
regides aurifer as, aitorizou-me a enxergar no projeto de migracéo
a reedicdo do mito do Exodo — quando o povo hebreu, cierte de sua
identidade cdetiva, migrou em direcdo a terra prometida. Essa ta-
dicdo de desbcamento de grandes ppulacdes em husca de nmelho-
res condicdes de vida, irerente a historia da espécie lmmana, assu-
miu contornos especificos em diersos processos historicosFoi 0
caso da secular migracdo dos povosdantos da regido ceriral para o
oriente e o sul da Africa. Esteve preserte ap0s a @olicio da esciava-
tura no Brasil nos desbcamentos de e-esciavos para regides que
oferecessem nelhores cordi¢cdes de vida.Também o encontramos
no projeto de cdonizagdo portuguesa, de além marMais diretamente
relacionados a esse wbalho, o desbcamento também foi marcante

% O termo é retirado de CARLHO,

1990. Para o autouma das primeiras ta-
refas dos mentores do regime republicano
foi estabelecer novos simbolos que su-
plantassem aqueles da monarquia. Essa
simbologia, usada nos simbolos civicos
do novo regime, deveria atender a diferen-
tes “comunidades de sentido” — grupos
unidos por valores e anseios semelhantes
gue ndo se contentariam com qualquer
simbolo que n&o os representagssim,

0s republicanos usaram variadas estratégi-
as para conquistar comunidades outrora
colonizadas pelo imaginario monérquico.
Ao utilizar esse conceito de Carvalho, ndo
compartilho com o0 mesmo a ideia de que
a populacéo assimilou passivamente os
simbolos propostos pelo novo regine-
tes, quero propor uma reinterpretacéo do
papel da cultura popular no processo de
constituicdo dos simbolos, dando-lhe po-
sico de maior relevo em relacédo ao das
elites.

4 Em 1854, o bispo de Sao Paulo AD-

tonio Joaquim de Melo, apds visita a ca-
pela de Nossa Senhdkparecida, mandou
gueimar todas as “imagens que nao convi-
nham” e mandou imprimir na Franca a
primeira imagem oficial da futura Padro-
eira do BrasilA representacdo da Imagem
passou por diversas transformacoes ex-
pressas nas estampas em diferentes perio-
dos da Histdria do Brasih coroacéo da
Imagem em 1904, a consagracdo como
Padroeira do Brasil em 1931, o combate
contra 0 comunismo, as peregrinagdes na-
cionais (1965-68) no inicio da ultima dita-
dura militar culminaram com o restauro

da Imagem ap6s o “atentado” cometido
por um jovem iconoclasta que a fez em
pedacos apos derruba-la do altar em 1978.
Confira: SANTOS, 2000.
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na colonizagdo da regido das Minas Gaais g recertemente, no
processo de urbanizacdo da socied& brasileira.

Esse impulso migratério recorren te na regido de Minas
Gerais, de orde partiu a familia Jesus, @nhou, no caso especi-
fico dessa familia, as popor¢des de uma peregrinacao em lus-
ca da redefinicao de sua idettidade. Foi a partir desse piojeto
que a familia procurou a filiago a padroeira negra.

Desde o errontro da imagem nas aguas do Rraiba, em
1717, @é os dias de loje, autoridades religiosas, pditicos e 0s
devotos de Nossa Senlora Aparecida protagonizaram um pro-
cesso de regociacdo em torno da imagem — constituindo-a cono
uma espécie de sitese do cdolicismo brasileiro (REIS 1999).
Além das relevantes altera¢fes ro manto e nos cendriosque sewi-
ram de moldura aimagem nas estampas, uma nudanga em sua
represenacdo se destea: a cor da sata®> Consagrada, nos diasde
hoje, como um avatar negro, Nossa Senbra Aparecida, na transi-
cdo do sécub XIX para o sécub XX, foi representada em algu-
mas estampas im-
pressas cono uma
virgem europeia,de
pele branca, como
atestam as esam-
pas colhidas duran-
te minha pesquisa
de mestrado (ima-
gens 1, 2e3).

> Usaremos as expressdes “santa”, “Aparecida”, “Padroeira” para nos referirmos

aimagem de Nossa Senhora da Concelgimecida, embora o emprego corrente

da expressédo “santa” abarque indistintamente a mae de Jesus Cristo — Maria, a

“virgem mae de Deus” — e 0s demais santos e santas. Salientamos que a personi-

ficagdo de determinada evocagao mariana faz com que os devotos sempre usem o

termo “santa” para se referirem a umagem em particular”, em que pese o fato

de que todas sejam, ao final, a mesma pessoa. Nossa Senhora de Fatima, por

exemplo, é uma “santa” diferente de Nossa SenfyoagecidaAmbas possuem

atributos especificos no imaginario religioso popudgesar de serem sempre a

mesma méae de Jesus. 3
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A contradicdo ertre as diferentes represertacdes da “sata mes-
tica” ndo teve uma sducao definitiva ao longo da sua histéria.Pelo
contrario, a exaltacdo de uma suposta regritude ou o siléncio sobre
o assurto foram atitudes que puderam ser erificadas nas etrevis-
tas obtidas resse tabalho e nas cangBes em bmenagem a padroei-
ra. Até 1981, as can¢des guardam siléncio quanto a suposta
negritude da “Aparecida’. Foi apenas sob os aspicios da tedogia da
libertacdo que a padroeira enegreceu definitivam ente nos carticos e
invocacoes.

Esse pocesso de ergrecimento deservolveu-se sinultan ea-
mente com a incorporacdo de ouras manifestagdes culturais de
suposta origem africana a cultura nacional, destacando-se o sam-
ba, a cpoeira, a feijoada e as religides afo-brasileiras, qie tam-
bém ganharam notabilidade enquanto simbolos nacionais a par-
tir do inicio do século XX.

Esses pocessos tém sido nrmalm ente interpretados dertro da
I6gica da homogeneizacdo da cultura, sob o comamo das elites
europeias, tal cormo denunciada pelos pensalores da escta de Frank-
furt.® Smilarm ente ao que ocorreu com a estratégia de integracao
dos afrodescerdentes na cultura nacional, a Imagem de Nossa Saho-
ra foi capaz de drigar e equilibr ar as cortradicBes desse prcesso

O trabalho encetado durante o mestrado me motivou a buscar,
nos proprios devotos da Aparecida, respostas paa 0 goarente para-
doxo da existéncia de uma padroeira negra ertre um povo que pare-
cia almejar o embranquecimento.’

Esse ergrecimento da padroeira tem sido assumido e eplicado
pelos estudiosos cono resultado do processo de miscignacaa Bené-
fica para uns e cruel pam outros? a experiéncia da miscigenacao

6Segundo apontamento feito pruda,

os pensadores da escola de Frankfurt, em
especial Marcusédorno e Horkheimer
estiveram preocupados com o problema

da homogeneizagéo culturAtrescenta-

ria ainda os escritos dialter Benjamin

com as mesmas preocupagdes com o tota-
litarismo dos discursos hegemonicos na
area da cultura. Nesse trabalho procuro
entender como os devotos

operacionalizam essa suposta estratégia de
homogeneizacéo fazendo o percurso con-
trario: usando a devocgéo “nacional” para
atender suas necessidades do dia a dia. Cf.
ARRUDA, 2000, p. 20.

7O termo foi trabalhado por Skidmore,
entre outros, que afirmou ser essa teoria
aceita pela maioria da elite brasileira entre
1889 a 1914 e que consistiria no gradativo
desaparecimento dos elementos “de cor”
através dos sucessivos casamentos com
imigrantes europeus e da constatacéo de
gue a reproducdo entre 0s negros e mula-
tos era insuficiente para repor sua perda
populacional. Skidmore lembra varios au-
tores que ndo apenas propugnavam a ne-
cessaria eliminacéo do negro e do mesti-
¢0, mas ainda faziam previsdes a respeito
do tempo que isso levaria (SKIDMORE,
1976, p. 81-86).

8 Baseio-me aqui eifasa Grande e Senzad® Gilberto Freyre, vetor fundamental da ideologia da miscigenagéo. Como contraponto a

essa visdo, pode-se citar os trabalhos da escola paulista de sociologia, a partir de pesquisadores da Universidade de S&o Paulo, dos quais

ressalta-se Oracy Nogueifaréconceito racial de maa e peconceito racial de origente 1955) quem por primeiro diferenciou o
preconceito de “marca” dos brasileiros em contraste com o preconceito de “origem” existente nos Estaddsdimalds. Florestan
Fernandes aprofundou o debate, com destaqueOpaego no mundo dos brancode 1965 onde se denuncia as mazelas de nossa
“democracia racial’. Mais recentemente, autores cAntonio Ségio Guimardesintonio Rizério, Nilma de Melo Gomes, Kabengele

Munanga tém atualizado o debate ao redor da questao, incorporando pesquisas de campo a novas dinamicas das relacdes raciais brasileira:
num contexto urbano — bem distante da perspectiva freyriana — que enseja novos desenhos para o lugar social do negro na sociedade
brasileira.
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teria permitido o cruzam ento de varias marizes cultur ais, produzin-
do manifestagBes originais e supostanente harmoénicas. Nossa Se-
nhora Aparecida seria mais um produto desse pocesso

A questdo do eregrecimento da imagem pode ser interpretada
sob a Otica da “regociacao” e da “miscigenacdo” comardada pelos
brancos. Essa inerpretacao foi amplamente veiculada por agentes
do Estado a partir dos anos 1930 e assumida por boa parte dos te-
lectuais que tentaram explicar as relacdes sociais 0 Brasil, por in-
termédio das questbes @ciais. A miscigenacaq vista a partir de uma
I6gica da elite branca — da qual Gilberto Freyre pode ter sido o prin-
cipal, mas ndo o Unico represerante — constituiu um dos espacos
possiweis de reflexdo, circunscrevendo o “lugar do negro”. Dentro
dessa perspectiva oficial, ndo se podia pensar em @grecimento, jus-
tamente o avesso do bangqueamento.

A partir do final do sécul o XIX no contexto do pos &olicao a
populagdo negra procurou outras estatégias de inclusao a nascete
comunidade nacional. Para além das estatégias integradoras a pro-
jeto dos brancos surgiram espacgos esserialm ente negros. Comuni-
dades regras rurais, recertemente chamadas de “remarescertes
quil ombolas” (cf. ARRUTI, 2006) constituiram espacos de conivén-
cia negra que emergiram no cenario nacional apos a constituigéo de
1988 — ndo a toa, an do certenario da abolicdo da esciavidao.

No espaco urbaro, espacos de socldlidade negra ganharam
notoriedade como as esctas de samba e asadas de cpoeira. No
campo das praticas religiosas, salietem-se os terreirs, orde temos
as préticas religiosas afp-brasileiras e o c#olicism o popular em suas
variadas manifestac6esEm paralelo a essas manifestacdes popula-
res que oscilam da periferia ao centro da cultura nacional, 0 movi-
mento negro conheceu importantes iniciativas, como a Fente Negra
Brasileira (1931-1938), o &atr o Experim ental do Negro (1944-1961),
0 Movimento Negro Unificado (fundado em 1978).A Igreja Catoli-
ca também ndao ficou inerte ao debae (VALENTE, 1994).A criacédo
da pastoral do negro, posteriormente chamada de pastoal afro-bra-
sileira, também acompanhou a discussao e poduziu importan tes li-
derangas regras.

Para refletir a respeito do pensarrento sobre a questao racial
no Brasil no periodo posterior a 1960, tilizei artig o de Antonio Sérgio
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GUIMARAES (2004). Detive-me nos autores por ele citados cue tra-
taram mais diretamente do pgoel das camalas populares na forma-
cdo de um ideario nacional, em especial os regros e mulatos.

A partir de 1950 iniciar am-se ro Brasil pesauisas que procura-
ram respostas objetivas paa a situacdo lcial no Brasil. Esses estu-
dos comecaram a considetar 0 negro como parte da sociedae brasi-
leira, bandonando a perspectiva um tarto quanto exética de estudos
das manifestacdes culturis, em particular as religiosas.

Essa rova perspectiva ampliou-se com a posteriornente cha-
mada escda paulista de socidogia, com as obras de Fernando
Henrique CARDOSO e Octaio IANNI (1960), Cor e Mobilidade So-
cial em Floriandpolis; Octavio IANNI (1962), As Metamorfoses do
Escravo; Fernando Henrique CARDOSO (1962),Capitalismo e Es-
craviddo e Horestan FERNANDES (1965),A Integrag&o do Negro na
Sociedale de Classes

Dentre esses, Forestan Fernandes (1920-1995) foi 0 mais ambi-
cioso. O préprio autor classificou sua obra como um estudo de como
0 povo emergiu na historia.

Autor fun damental dentro da perspectiva desse abalho, e por
vezes igrorado, é Oracy Nogueira (1917-1996) ge também partici-
pou do célebre projeto, financiado pela UNESCQ a respeito das rela-
¢oes raciais no Brasil. Para NOGUEIRA (1995), no Brasil teriamos
preconceito de marca e s EUA preconceito de origem. Essa con-
clusao resultou de seu tmbalho de campo unto a comunidades da
cidade de Itapetining a, no interior de Séo Raulo.

Para Nogueira, o precorceito de marca é difererte do precon-
ceito de raca e irredutivel ao de classe e também uma reformulagéo
do preconceito de cor. Nos Estalos Unidos as pessoas séo classifica-
das “racialmente” em fungcdo de sua origem: uma pessoa de ped
branca pode ser estigmaizada por causa de sua ascedéncia africa-
na. No Brasil 0 que importa é a cor da pek. Quanto ao modo de
atuar, o precorceito de marca determina uma preteri¢cdo (discrimi-
nacgédo), e o de origgm, uma exclusdo incondicional do grupo atingi-
do. Nos EUA o mestico ndo foi incorporado pelo grupo branco. No-
gueira acreditava que no Brasil 0 negro poderia passar boa parte da
vida sem sertir-se discriminado, enguanto nos EUA ele fica o tempo
todo numa atitude afirma tiva e defensiva de sua couigé&o (Id., ibid.,
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p. 87).Por isso, aos dhos de um céolico negro dos Estalos Unidos o
enegrecimento da virgem Maria no Brasil seria interpretado como
uma forma de afirmacdo e nunca uma estratégia de integracéo a
sociedale nacional.

Dentro da perspectiva de estudos de conmidade, importa ci-
tar aqui o trabalho de Antonio CAND IDO (2001): Os Rarceiros do
Rio Bonito, (12 ed.: 1964), sobre uma comanidade camponesa o
municipio de Bofete no interior de Sdo Raulo, que permaneceu em
condicdes de pendria, gesar da supeacao das coricbes objetivas
que justificavam essas pressde® autor langou | uzes sobre as t@ns-
formagdes provocadas na sociedde brasileira pela urbanizac¢éo e suas
consequéncias parm a cultura caipira.

Para Antonio Sérgio Alfredo GUIMARAES (2004), os estudos
de “relacdes mciais” no Brasil comecaram com Donald Pierson
(orientador de Oracy Nogueira) na décala de 1940, &ingin do seu
apice nas de décdas de 1950 e 1960.

Guimaraes afirmou que “ha um consenso na literatura sobre
as relaces aciais no Brasil, de que a integracao dos descedentes de
africanos a sociedde brasileira deu-se prircipalmente pela via do
“embranquecimento” (Id., ibid., p 271).

Os individuos negros, especialnente os intelectuais, foram as-
similados e dsorvidos as elites naionais. O esforco pessoal e opro-
veitamento de oportunidades possibilitaram que negros e mulatos
como Aleijadinho, Luis Gama, dsé do Ritrocinio, Cruz e Souza, Lima
Barreto, Mario de Andrade, entre outros, dingissem grande proje-
¢cdo no pensamnento nacional.

Guimaraes argumenta que esse embanquecimento ndo € uma
assimilacao pura e simples a palr6es europeus.Os intelectuais ne-
gros derunciaram a pressao e a hipocrisia por parte dos circus so-
ciais que frequentavam. Alguns reivin dicaram a nacao cono produ-
to do trabalho negro em oposi¢do a ociosidde do portugués que
vinha a colénia com a pretenséo de riqueza facil. O intelectual negro
forjou e vulg arizou uma visdo positiva da cortrib uicdo dos africa-
nos para a constru¢do naional, desde a campanha halicionista.

A partir de 1930, a ditude passiva do embranguecimento foi
abandonada em favor da mobilizacéo pditica e do cultivo da identi da-
de racial. Guimaraes citou a imprensa negra de Sao Bulo em jornais,



O enegrecimento da Padroeira do Brasil 23

como, por exemplo, Liberdade e Clarim, a partir dos anos 1920.Por
essa época foam criados movimentos, a xkemplo da Frente Negra
Brasileira, que se transformou em partido politico, extinto em 1937
com o advento do Estado Novo. O surgimento da Frente Negrapode
ser explicado por um processo de eto-identificacéo crescerte como
reacdo a orda imigr atéria de europeus a partir da segurda metade
do século XIX®e pelo processo de ptitizacdo das diferencas aciais
durante o periodo ertre guerr as.

ApoOs a dermota do fascisno europeu, esse nvvo modo racial de
se identificar com o brasileiro firm ou-se cono importante forma de
integracdo do regro na sociedale, gerando movim entos sociais cono
0 Tearo Experimental do Negro, no Rio de Aneiro (1944-61) e o
Movimento Negro Unificado (1978).Esse rovo modelo de identifi-
cacao huscava didlogo e sdidariedade cdetiva por meio do pan-
africanismo e do afrocentrism o francés e rorte-americano; politizava-
se a cultura, os irteresses maeriais e a iderntidade racial como
elementos de cortestagaq integracao e nobilidade social.

Guimaraes goontou alguns autores como Franklin Frazier e
Charles Wadey que consideraram a integracao dos regros pelo con-
flito uma varian te regional isolada do sul do Brasil. Isso teria sido
resultado de influéncia dos imigrantes europeus e aie a tendéncia
do brasileiro para resdver a questao racial seria por meio da
mesticagem, tal como proposto por Glberto Freyre e Arthur Ramos.
Pondera, ertretanto que o deservolvim ento de tais movim entos, com
énfase na organizacdo cdetiva ao invés das estatégias individ uais
tradicionais (embranquecimento), seria fruto da modernizagéo soci-
al, resultante do aumento da diversidade das estruur as sociais, uma
vez que as rovas camalas médias regras aspiavam por uma inclu-
sdo pditica e social mais rapida e drangente. Dessa premissa deriva
a hipotese de Quimaraes para explicar a relativa demora de
integracdo do regro na sociedale brasileira, se compaeda com 0s
EUA e a Francga, orde os movim entos afirmativos iniciaram-se ja ro
inicio do século XX. Para ele a relativa estagnacao econémica eftre
1888 e 1930 impediu o surgimento de uma classe média regra que
se organizasse em novimentos reivindicatorios, hipotese implicita
em alguns estudos da escla paulista, especialmente com Roger
Bastide e Forestan Fernandes (QJIMARAES, 2004, p 276).

® Essa perspectiva de Ségio Guimaraes
coincide com a afirmacéo feita por Maria
Isaura Pereira de Queiroz, segundo a qual
a oficializacéo do culto a Nossa Senhora
Aparecida coincidiu com a perseguicao
aos cultos afro-brasileiros e com o influxo
da imigracéo para Sao Paulo, em especial a
italiana. Confira: QUEIROZ, 1988, p. 77.
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Guimaraes apontou outro modelo de integracdo naional que
teria surgido a partir de 1970 por iniciativa de lideres da religi&o dos
orixas, na Bahia e em ouras partes do Basil

A estratégia desses lideres consistiria em @air membros da
elite branca para os terreiros criando assim um cinturao de protecao
social com autoridades estaais e intelectuais. Tal expediente aproxi-
mava-se do embeanqguecimento pelo fato dos aliados dos regros na
busca por maior distingdo serem brancos; ertretanto, dessa @z, 0s
valores culturais seriam majoritariam ente africanos.

Guimaraes argumentou que a integracao dos regros a nacao
brasileira foi imaginada de diferentes maneiras, por isso essa
integracao foi tAo complexa. Para ele, se irdagassenos diferentes
grupos sobre o qie seria o Biasil, alguns resporderiam que 0 povo
brasileiro optou por ser branco e que a nossa riqueza seria &plicada
pela influéncia benéfica da imigracdo eumpeia. Outros, cono 0s
militan tes do Movimento Negro Unificado, nos anos 1980, diriam
gue € um pais multirr acial, dominado por uma min oria branca que
exploraria a maioria negra. Se pergurtarmos o que é o brasileiro,
intelectuais como Gilberto Freyre e brge Amado resporderiam que
ele é mestico. Para Guerreiro Ramos, Abdias do Nascimento e Jel
Rufin 0 o povo brasileiro é negro.

Mesmo os intelectuais negros ndo chegariam a um consenso
se 0 Biasil € uma nacao mnultirr acial, mestica ou negra, corncordando
apenas gie nao se trata de uma nagdo bianca.

Segundo Guimaraes, em 1950, Gierreiro Ramos criou uma
nova ontologia politica para o negro no Brasil, afirmando que o povo
brasileiro ndo seria penas mestico, mas negro, nao no sertido de
uma raca, mas de um/ugar —lugar social instituido pela cor, pela
cultur a popular nacional, pela consciércia da negritude e pela esté-
tica social negra.

Para Guimaraes, a chegada a essa nva perspectiva é tritutaria
de uma longa tradicdo do pensanento social brasileiro negro que
entende os africamos e seus descestentes como cdonizadores do
Brasil, e a cultura e os costunes africanos como base de mssa cultu-
ra popular (Id., ibid., p 281). Tanto na perspectiva da uta de classes
propugnada pelo MNU (M ovimento Negro Unificado) nos aros de
1980, de cunlo anticapitalista, como na perspectivas dos ideais libeais
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e democraticos que privil egiam os direitos civis, 0 negro é um lugar
— 0 lugar do povo — que se opbe as elites ou as classes domintas —
0s brancos.

Esse ligar pode ser ocupao ndo goenas pebs afrodescerdentes;
também os pobres e os itelectuais identifica dos com as casas soci-
ais dos artigos escavos podem reivindicar para si as preriogativas
da negritude . Casos emlbematicos foram o de Pierre Verger e Roger
Bastide que se tornaram “africanos” no Brasil. Essa poblematica foi
recentemente explorada por Livio Sansore® que propde a &istén-
cia de uma negritude sem etnicidade. Com observacdes de pedgjsa
de mais de 15 aros na Bahia, m Rio de &neiro, no Surinam e e na
Holanda, Sansor debrugou-se sobre a gestao da idertidade étnica
dos negros em Salador, salientando a preocupacéo dos estudosaci-
ais com o problema da pureza cultural, com a sepaac¢édo daalil o que
seria “auténtico” por ser préximo de supostas aizes africanas, do
que seria impuro por ser fruto de uma estratégia de assimilacéq
orquestradas pelas elites bancas!! Para Sansore, nao ha cortr adicdo
entre a criacdo de culturas negras e o desemolvimento da
modernidade. (SANSONE, 2003, p264)

O enegrecimento da Virgem Maria foi uma demanda da
modernidade brasileira. Sertindo-se pertercentes a povo brasileiro
e ndo a uma minoria étnica, nossos afodescerdentes cddlicos plas-
maram uma Nossa Senbra negra, ndo pam se difererciarem en-
guanto grupo especifico, mas paia permitir a iden tificagdo com um
todo. O projeto moderno aqui vai ao encontro da criacdo de uma
comunidade nacional que para afirmar a unidade deve incorporar
as especificidales.Como dito acima, outrora esses fenénenos eram
interpretados sob a égide da kgemonizacao das culturas.Hoje, creio
ser possiel oferecer outra chave interpretativa que ndo cdoque as
diferengas gpenas conv irreconciliavelmente opostas, podedo ser
situadas em um entre-lugar*?

A singularizac@o da imagem de Nossa Senlra Aparecida de-
pende da perspectiva de classe delwem a gpreende. As andlises soci-

ais frequentemente prendem-se ro resultado dos processos, sem con-

siderar a luta de classes cor constituinte desses pocessosParte-se
de um modelo ao qual se pretende chegar e, a partir dai, explica-se o
processo gie o designou. Assim, partindo do pressuposto de ge a

SANSONE, Livio — Negritude sem
Etnicidade: O local e o global nas rela¢Ges
raciais e na producao cultura negra do
Brasil. Salvador: EDUFBA; Pallas, 2003.

1 Essa perspectiva foi problematizada por
varios outros autores, entre eles: PEREI-
RA, 1984 e ORIZ, 1978. Boges Pereira
assinalou diferentes facetas da resisténcia
cultural que pode ser entendida tanto
como mera reminiscéncia, quanto como
tomada de posturas de ataque que obri-
guem redefinigdes identitarias. Ortiz acre-
dita que a Umbanda em Sé&o Paulo e Rio
de Janeiro em um contexto metropolitano
¢ ilustrativa da assimilagdo branca dos co6-
digos negros, determinando a morte da
cultura de raiz africana.

2.0 termo foi usado por Silviano Santiago
em 1978. Confira: SANTIAGO, 2000.
Encontramos também o neologismo
betweeroutime-lagem BHABHA, 1994.
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' Jodo Baptista Bges Pereira sintetizou  religiosidade negra deva emancipar-se de seu primitivismo, conclui-
28;532;”;‘33ﬁ:?;igg;;‘:‘?ci?tjgsl r"]’;es' se por considera-la uma cultura resisterte as investidas da cultura
. . " hegemdnica. Para alguns autores, essa codicdo de sobrevivéncia
ora, dfererciando, or U ado R podie desdober-se em resistémia cultural®
sisténcia cultural (cultura de ataque), e, Em minha pesquisa, procedi & inversao de perspectiva do thar
por outro, cultura de resisténcia. Essase de classe a respeito da &lroeira, para entender melhor a dimensao
expressaria ativa e/ou passivamente. Para g negritude da imagem para seus deotos, ndo genas conp uma
22;20?220:;5nr;sﬁg?.:éilsg;'égz,?rc'zrr‘:g] 60 pintu_ra externa — como ocorrem com tantas imagens_saVas de in-
caso dos terreiros e das escolas de samba, CENdios na tradi¢do popular catélica — mas como algo intrinseco a0
onde sua cultura é manifestada. Nesses ~ proprio icone; “é negra porque ja nasceu assim, pogue sempre foi
casos, a produgdo cultural negra € apropri- assim”, disse dona Mria de sus em sua etrevista. Ao contrario da
Z‘rj:‘nzg”f)if;z ‘;‘;c')’;]‘ig”;cr']zgte;“teerr‘lfége'o constaagao feita por jesuitas erire 1748-1749 @ se referirem & ima-
causada pelos produtq;es cultiurais nas s ger? de Nossa Senbra Aparecida: a “Imagem e ge“cor esc‘:‘ua, r?’va?
colas de samba ao forjarem discursos (grifo m eu) afamada pelos seus nuitos milagres”.'* Esse “mas” &
uniformizadores que proclamam a cultura Presso peb cronista jesuita deruncia a surpresa diarie do paradoxo
negra como parte da cultura nacional. aparente entre a imagem ser escul e fazer muitos milagres.
’;';?;z‘;ﬁgggcaeo ggztz‘i"s‘(’:ig‘l’ig:;';exg Para chegar a critica da idedogia em torno da imagem, foi
sas manifestacdes, definindo o que deve e PTECISO desfazer-se de uma determlna(;ao_ ioristica: a de Qe a
0 que néo deve ser admitido como parte  Imagem € resultado da manipulagdo das elites religiosas e pbticas
de uma cultura nacional. Penso que essa que subordinam a “massd dos fiéis. Abandonou-se ai a perspecti-
perspectiva enfatiza em demasiado o po- - va pré-estdelecida de qie o icone de Nossa Senlora Aparecida foi
g:; ?igggﬂ;‘;%reio dg?;?g:’\;eizvé‘fﬁ‘;‘szf concebido a partir de uma logica catdlica eur opeia, em favor do pres-
suposto do eregrecimento operado pelos devotos, cue teria determi-

ferentes classes sociais, destacadas em ; ! -
meu trabalho na ag&o da familia Jesus em Nado a negritude da padroeira do Brasil.

sua incorporagéo peculiar da Padroeira do Utilizei aqui a palavra “ideologia” calgcado nas observacdes ue
Brasil. Confira: PEREIRA, 1984. Marilena Chaui fez a respeito do seu uso (CHAJI, 1978) como algo
1 Annuze Literse Rwvicae Brasilicae Ani dissociado das préticas sociais, com se houvesse de um lalo as acdes
1748 et 1749Arquivo Romano da Com- efetivamente realizadas pebs homens ¢ de ouro, suas represeita-
panhia de Jesus. Bras. 10[1Fls. 429- cbes (espellv invertido e falso da préaxis real). O uso de “idedogia”

430.Arquivo da Curia dé\parecida.

Apud: REIS, 1999, p.1D. como sinbnimo de “conjunto de ideias” aaba por provocar uma ci-

s8o das classes sociais com seus feitos e suas egfles.

O ilusorio é o modo de gparecer das classes sociaig\s repre-
sentacBes sdo nomentos reais e imaginarios & mesmo tempo. Nao
se pode clegar aos sujeitos sociais se dmcarmos no lugar desses
seus predicalos. Afinal, “a producdo das represetacdes é uma di-
mensao da préaxis social tamo quanto as agbes efetivanente realiza-
das pebs agentes sociais” (H., ibid., p 9).



O enegrecimento da Padroeira do Brasil 27

Nesse setido, Chaui relembra Marx, que gpontou uma dim enséo
pratica da religido, dizendo ser ela o espirito de um nmundo sem espi-
rito. “A religido é um grito e cumpre saber como e porque esse cla-
mor é amortecido na silenciosa soroléncia opiatica’ (CHAUI, 1978,
p. 13).

Por isso, proponho uma inversao do \etor da negociacao ertre
0 branco dominador e o negro escravo. Considerando a idedogia
como logica da dissimulacdo, ndo podenos nos furtar de indagar
sobre sua origem e 0s motivos de seu reconkecimento como “verda-
de”, tanto por dominantes quanto dominados. Essa &itude faz com
gue esses ultimos sejam reduzidos a eterros logrados peb poder di-
abdlico dos dominantes. Tradicionalm ente entende-se gie no pro-
cesso de rgociacdo comardando pelo elemento europeu, os irdios
e os afiodescerdentes tiveram que se subordinar Ao contrario disso,
defendo a tese de ge o enegrecimento de Nossa Senbra da Corcei-
cdo tenha ocorrido sob a legemonia negra e a Igreja Cddlica tenha
sido levada a negociar com os afrodescerdentes.

Trata-se portanto, de enfaizar o enegrecimento e a negritude
em vez do enbranquecimento e o dominio do branco, como defendi-
do em artigo de Juliana Beatriz Alm eida de SOUZA (2004)Seguindo
a abordagem que privil egia a acéo das elites sobre a cultu popular,
Souza descrgeu a trajetéria da devocdo a Nossa Senbra Aparecida,
desde a descoberta da imagem por pescalores em 1717, passago por
sua cotoacao séene em 1904 e clegando até a cerimbnia de consa-
gracao cono padroeira do Brasil, em 1931, na emdo cagpital federal.

Souza enfdizou a atuacao da Igreja e o goio do Estado brasi-
leiro na promocao do culto a Nossa Senlora Aparecida. O artigo
pressupde a manipulacdo da imagm da Aparecida, transformada
pela Igreja num simbolo republicano e feminino, em oposi¢éo a
Monarquia e a figura masculina do imperador deposto em 1889.A
cor escura seria um “possiel canal de inclusdo dos regros ertre a
crescerte legido de devotos” (Id., ibid., p 66).

Seguindo interpretacéo sobre a historia da deocao, consagida
pelo padre Jilio BRUSTOLONI (1982), s@erdote redertorista responsa-
vel pela “historia oficial” da imag em, a aitora descrezeu em poucas
paginas a histéria de Nossa Senlora Aparecida, privilegiando o uso
gue a instituicdo Igreja Catolica fez da imagem, com a charcela do
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Estado, em nome de uma pretensa harnonizacdo naional. Souza
mencionou ainda a inauguracdo do Cristo Redentor, cinco meses
depois da cerimbnia dedicala a Virgem Aparecida, pala demonstrar
gue os interesses da Igreja C#dlica haviam novamente coincidido
com os do Estalo — que a época tinha Getulio Vargas no comando.
No morro do Corcovalo, o cardeal D Sebastido Leng entregou uma
lista de reivindicacdes da Igreja pae o novo regime que, mais tarde,
seria contemplada na Constituicdo, como o ensino religioso nas es-
colas publicas, a indissdubilida de do casanento, a proibi¢cdo do eborto
etc. Vale lembrar que no mesmo ano de 1931, foi fundada a Fente
Negra Brasileira, sitoma de que estava em marcha um projeto al-
ternativo lider ado pelas elites regras.

Sem querer invalidar o enfoque predominantemente voltado
para a acao das instituicdes Bgemonicas da Igreja e do Estao — que
procuram atuar na uniformizacéo de crencas e comportamentos para
atingir seus objetivos de cortrole social —, minha pesaisa sobre a
devocao prop8e mudar a perspectiva de irterpretacao acerca do cul-
to & Virgem Aparecida.

Deslocando o campo de andlise paa a visdo de nundo dos
devotos de Nossa Senlora Aparecida, @ invés de enfdizar as inicia-
tivas dos agntes institucionais, foi possiwel recontar a histéria da
padroeira de um ponto de vista popular. O socidlogo Caros Rodrigues
BRANDAO (1985) afirmou que as manifestacdes religiosas de ori-
gem popular, com sua terdéncia de misturar elementos de religibes
diferentes, se opdem as tedéncias autoritarias das igrejas insti-
tucionais, ocupadas em impor uma Unica forma de culto aos saros
e deuses do povoEssa teméncia foi claramente identificada nas en-
trevistas feitas durante minha pesquisa.

Nas ertrevistas, pode-se otar que Nossa Senlbra Aparecida €
assumida conmo mediadora pela sociedae brasileira em varios ni-
veis: temporal, de raca e de classeEla é mediadora entre um passa-
do de escaviddo e um futuro utopico de liberdade e dundancia,
apos o0 recessario cavario das condi¢cbes alversas em e vive a
maioria da populacao aé o preserte. Ao se tornar mae de todos os
brasileiros, Nossa Senlbra Aparecida reforcou, em nosso imagina-
rio, a imagem da ama de kite que alimentava os filhos dos bancos.
Esse parente convite a passividale dos pobres e dos egros articulado
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pela acdo institucional da Igreja e do Estalo, que se assenbrearam

da cultura popular, encontrou seu cortraponto na apropriacdo que

os devotos fizeram da figura da palroeira. Rainha para as elites e
“mae querida” para os de/otos, ela possibilitou a incluséo dos regros
gue passaam a reivindicar um espaco maior do que gpenas simboli-
co. Para os regros devotos, o “gparecimento” de uma virgem negra
serviu como um sinal para os descedentes de africanos e uma al-
verténcia aos senfores brancos.

Essa formulagéo “libertadora’ tem tomado concretude em
manifestacbes cdetivas de cdolicos negros como a “Missa dos
Quilombos”, o “grito dos excluidos”, a “marcha de regros com Zum-
bi”, as “romarias da pastorl afro-brasileira’. Essas manifesta¢des
publicas s6 se tornaam possiweis por expressarem sertim entos ha
muito presentes na memoria afetiva'® de nossos afodescerdentes,
gue minhas pesquisas tém tentado trazer a uz.

O recurso a histéria oral

Buscar os proprios de/otos para resporder a indagacao sobre a
negritude da imagem e seu culto justificou o recurso da histéria
oral de familia.

O problema inicial foi por on de comegar? O universo “devotos
de Nossa Senbra Aparecidd’ seria demasialo amplo para compor
uma rede. Imagin ei ficar de “plantdo” em algum ponto da cidade-
santuario e abordar alguém a esmo que, eventualm ente, fornecesse
uma “boa histéria” e se dispusesse a iicar outros poterciais entre-
vistados.

Aideia, porém carecia de praticidade e nao permitiria a forma-
cdo de uma rede coesa pa dar andamento a pesqiisa. Foi quando vi
cartazes afixalos na Cdedral Basilica que chamavam para a 52 Ro-
maria da Comunidade Negra em Aparecida do Norte: Mae Apare-
cida — vida, fé e cidalania® Os cartazes aida informavam o nome
de instituicdes organizadoras e o0s respectivos tadfones, a sher: o
Institu to do Negro Padre Batista, o Atabaque Cultur a Negra e Tedogia,

5Refiro-me ao conceito de Maurice
Halbwachs, para o qual a memaria de
todo individuo sustenta-se no convivio

das pessoas proximas, através de um dia-
logo. Dessa maneira, uma crianga antes da
idade escolar ndo se lembra de eventos
passados por ela isoladamente, pois as
lembrangas s6 podem sustergarse con-
firmadas, normalmente pelos pais, parente
ou amigos proximos. Para o autor a forma
mais elaborada de comunidade afetiva é a
nagao (HALBWACHS, 1990).

6Esse encontro ocorreu em 3 de novem-
bro de 2001 e tem se repetido todos os
anos, no primeiro ou segundo domingos
do més de novembro, no Santuario de
Aparecida.



17“Criado em 20 de novembro de 1.987
pelo Padre Batista de Jesus Laurino, o
Instituto do Negro teve como objetivo pri-
meiro a analise do perfil do negro na soci-
edade brasileira. Uma de suas maiores
conquistas foi a formacéo de estudantes
afro-brasileiros como bolsistas do Institu-
to que hoje séo profissionais participantes
de suas atividades e trabalham em conjun-
to na busca de solugGes contra a excluséo
do negroA educacéo tem sido a principal
ferramenta na luta contra a discriminagao
e exclusdo, por isso o Instituto do Negro
aposta neste caminho. Hoje existem vari-
0s cursos pré-vestibulares, que tém contri-
buido com o aumento do contingente de
estudantes negros nas universidades. Em
1991, apds a morte do Padre Batista, o
Instituto do Negro que adotou o nome de
seu fundadompassou por uma
reformulacdo e manteve firme as propos-

tas e ideais do padre. Os bolsistas, através

das aulas de cidadania e negritude, manti-
veram e renovaram 0 COMpromisso com
sua comunidade. Contando com o traba-
Iho voluntario de muitos ex-bolsistas, pro-
fissionais formados nas mais diversas are-
as, o Instituto funciona a todo vapde-
senvolvendo e oferecendo a sociedade va-
rios projetos de carater scio-econdmico-
racial, seja realizando eventos, cursos e
palestras ou prestando assessoria psicolo-
gica e juridica para a populagdo mais ca-
rente”. Fontehttp://wwwportalafro.
com.brem 12 de outubro de 2004.
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a Secretaria do Satuério de Aparecida do Norte e 0 Seminario Sao
Geraldo em Aparecida.

Como conhecia uma advogada negra militan te do Instituto
Padre Batista,'” consegui com ela o telefone do padre José Eres de
Jesus, coordenaor do Instituto e paroco da conunidade de Nossa
Senhora de Casalice, no bairro do Bras em S&o Bulo, com quem fiz
a primeira entrevista do projeto.

E importante ressaltar cue a hipétese inicial da peswisa indi-
cava uma contradicao no fato de termos uma populagdo que almeja-
vao embranquecimento e a alocao de uma palroeira negra para 0s
brasileiros.Dai a importancia de trabalhar com a familia de um pa-
dre negro. No entanto, as errevistas mostraram que 0S negros na
verdade, ndo almejaram o embranquecimento, mas, vakram-se de
estratégias indiretas de enfrentamento, de negocia¢do com o palrao
cultur al branco dominante.

Ao iniciar sua caminhada de Minas Gemis para S&o Rulo, a
familia Jesus viu-se diartle dos desafios impostos pela mdernidade,
como ocorreu a milhdes de brasileiros. Inserida em novo contexto
social e histérico, na grande cidade, ela passou por um piocesso de
redefinicdo de sua idertidade que teve como pilar a devogéo na
padroeira negra.

A historia de uma familia

A histéria da familia Jesus qie me proponho a escre/er aqui ndo é a
soma simples de historias irdividuais. Procurei entender a influéncia
da devocao na definicdo de um projeto familiar . Esse pojeto estadsempre
articulado com os aontecimentos mais gerais da sociedale. A histo-
ria oral permitiu compreen der o processo de conservacao dalguns
valores e a nudancga de ouros em diferentes geragdes.Para Meihy:

A historia or al de familia n&o é a soma das histo-
rias de vidas individuais, mas tem sempre um
compromisso com a defini¢c&o do piojeto famili ar.
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Normalm ente, os pojetos de histéria oral de fa-
milias suscitam entrevistas em duas ou trés ge-
racdes, enesses casos, por o da transforma-
cdo do processo histérico que envolve os
membros da conunidade, tem-se clao que ha
elementos cultur ais que mudaram e outr os que
déo a unidade, que resistiram constituin do-se ro
nucleo da ertrevista. (MEIHY, 2002, p47)

Cada membro da familia serviu-se de uma estatégia para se
adaptar as mudancas ocasionaas pela migracao do interior de Mi-
nas Gemis para a cidade de Sao Rulo. O cristianismo — tanto aquele
herdado pelas tradigBes cddlicas, como aquele reformulado com a
ajuda de pastores gangélicos da grande metrépole —emprestou sen-
tidos diversos paa a situacao de cda um. Alguns fizeram uso da
devocdo a Nossa Senlora Aparecida; outros recorreram as crengas
evangélicas ou a “benzedeias”, conforme as recessidaes do mo-
mento. Da mesma forma, cada um mobilizou suas crengas nas “coi-
sas do ouro mundo” de forma peculiar, como os habitos diarte da
morte e das doencas ou de suas relacdes com osarios. Sertir-se
min eiro — ligado & mineracgéq a criacdo de animais e a lsoura — ou
cultivar uma paulistanidade e seus habitos urbaws também foram
opcoes qie garantiram a reinvencao idertitaria dos individuos e dos
grupos aos quais se filiaram. A identidade define-se sempre a partir
de relacdes e ieragcBes multiplas, que suscitam constarie reela-
boracdo das nemdrias!® dos sujeitos ewolvidos.

As explicagbes dominantes da Histodria, propagada na maioria
dos livros didaticos e nas historias oficiais popagam a ideia de per-
sonagens historicas quase sempre classificalos como herdis, vildes e
vitimas, dando énfase as processos historicos, as quais de sujeitam
as eperiéncias dos irdividuos. “E matéria essercial da histéria oral
a humanizacao das percepcbes g até entdo tém sido, geralmente,
vistas como expressdes institucionais, de maroestrutur as’ (MEIHY,
2002, p11).

A intencéo desse livo foi de escrever a historia dos crertes e
ndo das crencasEssa familia ndo esta inserida na cultua oficial
e, portanto, oferece a possibilidale de ertender a devo¢do aNossa

18 Sobre memoria e suas implicagdes soci-
ais, esse trabalho apoia-se no conceito de
memoria afetivaelaborado por Maurice
Halbwachs. Para esse ay@mmemoria

dos individuos sustenta-se, fundamental-
mente, N0S grupos com 0s quais se man-
tém relacdes, em diferentes circunstanci-
as, durante toda a vida. Sem esse convi-
vio, é impossivel a memdria individual.
memoria nacional seria a forma mais ela-
borada de memoria afetiva. Conforme:
HALBWACHS, 1990.



Y Entende-se aqui conmmmunidade de
destinoum conjunto de individuos marca-

dos por uma experiéncia histérica comum.

Em nosso caso, essa comunidade é uma
familia de negros migrantes devotos de
Nossa Senhora. Para Meiaynesma o
resultado de uma experiéncia que qualifi-
ca um grupo dando-lhe principios que
orientam suas atitudes de maneira a con-
figurar uma coletividadeom base
identitaria. MEIHY, 2002,p. 63.

32 Lourival dos Sartos

Senhora Aparecida sob ouro ponto de vista que ndo o da Igrea ofici-
al ou da perspectiva dos estudiosos de diferetes areas das ciéaias
sociais.

Assumindo o principio de que a percep¢ao ge um individuo
tem dos processos historicos ndo se limita a sua propriadmbranca,
temos que cada um de nés é terdeiro de um patriménio cultur al,
fruto da experiéncia de nossos atepassalos.O alcance de determi-
nados processos pode ir nuito além de uma biogr afia. E com essa
preocupacao qie procurei analisar ndo gpenas as eftrevistas de co-
laboradores isdadamente, mas de cala um deles inseridos em sua
familia, entendida como uma comunidade social de origens e de
destinos compartilhados?®

Os trabalhos pioneiros de Oscar LEWIS (1961, 1970) ostra-
ram qudo frutiferas podem ser analises feitas a partir de comnida-
des familiares. Segundo o autor:

Los estudios de familias savan la brecha ertre
los extrem os corceptuales de la cultura por un
poloy el individuo por el otro; nosotros corntem-
plamos ambos, la cultura y la personalidad, con-
form e se irterrelacionan en la vida real. (LEWIS,
1961, p 18)

Devo ao trabalho de Sonia Waingrt NOVINSK Y (2001) a for-
mulacéo da estruura narrativa desse teto. Seu trabalho pioneiro
em histdria oral de familia conseguiu um excelente equilibrio en tre
as biografias individuais, a histéria familiar e os eventos relaciona-
dos a imigracao judaica como conseqiéncia da ascensao do nazisim
na Alemanha. Novinsky serviu-se de uma relacado privilegiada com
um dos membros da familia para atingir a in timida de dos clas fami-
liares. A prin cipal entrevistada — Miriam H eilborn — for a sua pa&ien-
te em clinica psicolégica por quase dez aws. Valendo-se de cokei-
tos da Rsicdogia que relacionam individuo e sociedale, ela transitou
habilm ente da relagcdo médico-pa&iente no consultério para um pro-
cesso gie teve como uma de suas virtudes a tertativa de cura dr avés
da narracdo de damas que se perpetuaam de uma geracao pal
outra. Ela conseguiu falar do passao através de individuos que



O enegrecimento da Padroeira do Brasil 33

partilhar am de uma experiéncia cdetiva comum, expressa ros la-
cos familiares, com inUmeros ercontr os e rupturas.

Outro aspecto a se destzr na pesgisa de Novinsky € a rela-
cao ertre os cdaboradores e o erirevistador. A semelhanca ertre
esses dois sujeitos, caiemporaneos um ao outro, certamente possi-
bilitou um tr abalho fecundo e nele incutiu a necessidae de refletir
sobre o intercurso entre o entrevistador e 0s cdaboradores e indagar
a respeito do diabgo possiwel a partir das senelhancas e diferencas
entre os dois pdos.

No caso de minha pesgisa, a relacdo de iimidade com os
entrevistados nao péde ser tdo gande como no caso de Mvinsky.
Claro que certo grau de confianga foi estebelecido, de sorte qie te-
mas delicados como o alcodismo e desafei¢cBes etre familiares
emergiram nas narrativas das errevistas. Creio que a dimensao re-
ligiosa pode ser consideada como de foro intim o. Poderia continuar
a gravar entrevistas por um tempo indefinido, ampliando o nimero
de entrevistados, sem, cotudo avancar substarcialm ente na discus-
sdo das poblematicas principais da pesalisa.

No Brasil, a histdria da familia sé foi incorporada aos estudos
académicos definitivam ente nos anos 1980, segudo Eni de Mes-
quita SAMARA (1998). Em levantamento realizado pela autora, que
cobriu o periodo de 1920 @é 1998, denonstrou-se qie as décalas
de 1980 e 1990 cowrentravam mais de 80% das pulicacbes sobre o
tema histéria da familia no Brasil. Segundo 0 mesmo estudo, nas
décadas arteriores o tema da familia fora enfrentado apenas por
antropologos e socidbgos. Ja os historialores teriam usado 0 viés
do poder para entender a familia na sociedade, consagrando o
modelo da familia patriarcal ina ugur ado por autores como Gilberto
FREYRE (2000)Os aros 1950 e 1960 foam marcados por um pri-
meiro momento de revisdo das teorias taedicionais. Destaco um au-
tor dessa fasecitado por Samarm e incorporado nessa pesgisa: An-
tonio Candido de Mello e Souza.Em seu livro Parceiros do Rio
Bonito (SOUZA, A., 2003), o ator estudou familias do municipio
de Bofete no interior do estado de Sao Rulo, jogando luz para um
tipo até entdo discriminado pelas elites basileiras: o caipifa. Para
Samara, os estudos dessas dédas comecaram a questionar o papel
da mulh er sempre submissa, mas aida insistiam na visdo da “famiia
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brasileira como uma vasta parertela que possuia fins conuns”
(SAMARA, 1998, p. 7).

Nos amps 1970, dirante um processo @neralizado de revisdo
da Histéria do Brasil, surgiram pesaqlisas com rnovas fontes docu-
mentais, com destage para a demografia histérica (MARCILIO,
1974).A partir desse momento, gpareceram estudos com cdegorias
sociais especificas, gestionando-se a familia pdriarcal com o mode-
lo genérico de familia no Brasil. A tendéncia consdidou-se nos aros
1980, com a coreepcao de nodelos maltipl os de familia conforme o
tempo e 0 espaco em ge se situavam. Em Caicara: Terra e Fopula-
¢do, Maria Luiza MARCILIO (1986) fez importante investida na dire-
cdo de esthelecer uma historia de um grupo marginaliza do e espo-
liado pela especulacéo inobiliaria: os caicaras da cidale de Ubauba,
litor al norte do estado de S&o Rulo. Marcilio combin ou com os re-
cursos da denografia, séries docunentais de censos, registos paro-
quiais, inventarios e testamentos de finais do XVIII e XIX. Langou
mao ainda do recurso das efrevistas que a autora declara terem
sido fundamentais para que seu trabalho assumisse um tom de de-
ndncia em favor dos pescalores-camporeses espliados que tiveram
sua cultura destruida por interesses econdmicosPara Marcilio: “A
Histdria Or al é instrum ento magnifico par a o historiador organico e
deveria ser intensamente utilizada para produzir docum entagéo das
massas sknciosas (...J.(1d., ibid., p 12)

Ainda na décala de 1980, paéis de ¢gnero, concubinato, seo e
heranga foram temas bastarie explorados.Mesmo assim, com &ce-
cdo dos agre@dos, os estudos aida se cortentraram em familias
das elites que deixaram documentos como testamentos, cartas e in-
ventarios. Em meu trabalho, o emprego da histéria oral possibilitou
gue os ertrevistados cdaborassem na eldoracédo de docunentos —
as ertrevistas — que perpetuassem sua nemdaria.

Meu trabalho trata da histdria de uma familia pobre da perife-
ria de S&o Rwlo. Inscreve-se pois nos esforcos paa a escrita da histo-
ria dos pobres biasileiros a partir do ponto de vista deles proprios,
somando-se @s estudos de MEIHY e LEVINE (1994) sobre Calina
Maria de Esus e @s trabalhos de Yara Dulce Bandeira de ATAIDE
(1995, 1996) sobre criangas e familias de ruas primeiros trataram
de refletir sobre a importancia histérica da escritora negra, moradora
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de uma favela em S&o Rwulo, que impressionou o0 mundo com a pu-
blicacédo de seu diaria Caso aro em se tratando da realidade brasi-
leira, em que a baixa esctarizacdo dos pobres impediu gie os mes-
MOos escreyessem sua propria histdria.Os escritos de Caolina for am
pioneiros em trazer a puablico, no inicio dos anos 1960, a realidae
de uma moradora de uma favela. O Brasil, a época, ampliaa a ali-
cacdo de um modelo econdmico de internacionalizacéo da sua eco-
nomia com um vio lento éxodo rural que gerou nas grandes cidales
as favelas, as periferias e — cotrariando prognésticos liberais do pro-
gresso — os noradores de rua.Esses ultimos foram entrevistados por
Ataide, nas ruas de Salador. Em seu trabalho com 17 grupos famili-
ares, ela nostrou 0 agravamento do processo de degadacéo das con-
dicBes de vida das familias pobres em nsso pais, desde o coeto do
“milagre econdmico” até os dias de loje, sobre os aspicios da doba-
lizagdo, que nos traz gpenas mais da mesma excluséo penersa.

Este trabalho quer situar o segundo grupo de “marginalizados™®
expostos a&ima: os moradores da periferia da grande S&o Rulo. Em
Sao Miguel Paulista, a familia Jesus conseguiu anealhar migalhas
da expansdo econémica da gande cidade. Stua-se, portanto, a meio
caminho de uma sonhada ascenséo social cocretizada pelo filh o
padre e almejada pela segurda geracdo que busca os baros das
univ ersidades e a Uta para nao cair na mendicancia e no alcoolismo
vivido pelos irméos do préprio sacerdote.

A “familia do padre”

Filh o mais velho entre oito irmaos, a presenca de Rdre Enes, tornou
esse grupo familiar atr aente para meu trabalho de pesaiisa.Enquanto
agente mediador, em varios niveis, palre Enes represeta o elo entre
tradicdo e modernidade na histéria da familia. Criado dentro da tra-
dicdo do caolicism o popular2tele aderiu a préaticas devocionais que
poderiamos qualificar de tr adicionais — como o pagamento de pro-
messas por supostos milagres — e assumiu,0amesmo tempo, posi-
¢Oes pditicas que chamariamos modernas, conp a promocéao social

2Seguimogitaide no uso do conceito de
Lucio Kovarik no sentido de a ngam da
sociedade capitalista em relaca@é@éncia
de participagao social, ao isolamento e a
falta de identificacdo em relagéo pasirdes
da cultura dominante” (BAIDE, 1986. p.
21). Fazemos ainda mengao ao artigo de
Luciano Oliveira que questiona o termo
excluido fazendo uma genealogia daressao

e seus usos. O autor demonstra basica-
mente que a construgdo de termos como
“excluidos” ou “maginalizados” serve
para culpabilizar as vitimas do processo
de desenvolvimento capitalista que gera
riqueza concentrando renda e gerando mi-
séria. Confira: OLIVEIRA, 1997.

21 Segundo RiolandAzzi: “Para uma ana-
lise mais profunda do catolicismo popullar
necessitamos ter presente wisdo glo-

bal do quadro em que se desalmeu o ca-
tolicismo no Brasil. Na htéria religiosa

do Brasil estéo presentes duas formas ba-
sicas de catolicismo: o catolicismo tradi-
cional e o catolicismo renovado. Entre as
principais caracteristicas do catolicismo
tradicional podemos indicas seguintes
caracteristicas: é luso-biiagio, leigo, medi-
eval, social e familia© catolicismo renova-
do, por sua vez, apresenta as seguintes ca-
racteristicas: é romano, clerical,
tridentino, individual e sacramental”

(AZZl, 1978. p. 9)AugustinWernet, a
guem devo a citacdo acima, prefere distin-
guir catolicismo tradicional de catolicis-
mo popularPara ele, esse Ultin@seria 0
resultado da influéncia datoliciano tradici-
onal, implantado nos tr@ggimeiros séculos

da colonizacgdo portuguesa, e o catolicis-
mo renovado, implantado no Brasil, no
século XIX e do espiritismo. Portanto, o
catolicismo popular seria aquele praticado
a distancia das regulamentacdes da Igreja
institucional, ndo apenas negando dogmas
e praticas tidas como oficiais (cont.)
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@ enpelo clero, mas também se apropri- - do negro na Igreja Catolica e na sociedale brasileira em geral. Age
ando dos ditames das autoridades da Igre- também como mediador social, na medida em que realizou os anseios

ja e reinventando praticas doutrinas e/ou ~ . .
sacramentais. Destacaria a devocao aos de ascenséo social da familia, passalo de lavrador a agente pastoral

santos, com a pratica das promessas, a € destane_an Igreja br_e_lsilgi_ra. Dessa forma, hailitou-se para pro-
crenca em milagres e outras crencas dai  mover um dial ogo conciliatério entre classes, coerete com sua bio-
decorrentes como elementos fundamentais grafia e com o posicionamento oficial da Igreja Catdlica frente as
do catolicismo popular no Brasil. Diria questdes sociais.

ainda que a experiéncia brasileira da préti- ~ s . . - . -
ca do catolicismo teria acrescentado a0 Com relacéo a definicao racial da familia, assumi o critério de

mesmo, caracteristicas que o distinguem Utodefinicdo para ndo cair na armadilha da atrib uicdo da cor da
ainda mais do catolicismo praticado na  pele pelo entrevistador. Como é frequente no Brasil, ha membros da
Europa ou no restante Aanérica Latina; familia “mais clar 0s” ou “menos escups” e casanentos inter-raciais.
entre essas caracteristicas esta a influénciagy conceito de familia segue o critério consanguineo, onde todos s&o

da experiéncia cultural dos afro-descentes. ., o waqos nor lacos de sangue com os maisalhos cue foram en-
Movimentos mais contemporaneos como ap P ¢ g e

a experiéncia das Comunidades Eclesiais (r€Vvistados —a mae do B. Enes, Dona Maria de Esus € o irmdo dela,
de Base (CEB"s) e o fendmeno dos padres Raimundo Teodoro.

cantores seriam novos fatores de migdan A familia Jesug?é originaria de uma cidade de Minas Geais,
Veremos nas entrevistas coletadas nesse - chamada Nacip Raydan, na regido de Goernador Valadares, ro vale

sf;ltjiggsor;?;igfs%eesigzggmgfégjj do Rio Doce nordeste de Minas Geris (mapa adiante). Essa regido
2Qptei por chamar de familia “Jesus”,

pois é a forma pela qual ela se apresenta
apesar do marido de Dona Maria de Jesus
ter o sobrenome “Almeida” e devido tam-
bém a importancia da méae do padre para a
coesdo da familia. Pe. Enes também tem o
sobrenome da mée — “Jesus”. Era costu-
me, naquela época, no interior de Minas
Gerais, que o primeiro filho tivesse o so-
brenome da mée e os demais, o do pai.
Parece que as geragdes posteriores perde-
ram esse costume, adotando o critério im-
posto pelos cartérioddemais o sobreno-
me “Jesus” é sublinhado por Pe. Enes e
corresponde a importancia que a religido
tem na imagem que a familia constréi so-
bre si mesma.

Fonte: http://commons.wikimediag/wiki/File:MinasGerais_Municip_NacipRaydan.svg
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ficou conhecida nacionalm ente pelo envio de imigr antes pama os Es-
tados Unidos. Seus indicadores sociais &plicam, em parte, as az6es
do éxodo: segurdo o censo do IBGE de 2010, o mmicipio tinha pou-
co mais de 3000 hhitantes, dos gais cerca de 1/3 viviam na zona
rur al. Tive acesso @s indices sociais da cidde a partir do censo 1970,
alguns anos depois do inicio da tansferéncia da familia para Sao
Paulo. A taxa de mortalidade infantil em 1970 era de 116,7 por mil
nascimentos (42,77 em 1991)0s anafabetos eam mais de 50% da
populacéo (25% em 2000)Cerca de 40% das criancas dre 7 e 14
anos nao frequentavam a escda (14,1% em 1991) Até pouco tempo,
a cidade foi marcada por disputas de familia pela hegemonia politi-
ca.Em 5 de aril de 2000, a entdo prefeita, Maria Aparecida Vieira
foi assassina@a por motivos paliticos.

A familia iniciou a migr acdo em 1963, puxaa pelo “tio
Raimundo” que trouxe Enes, (ou “Nego” como é chamado pelos fa-
miliares) para S&o Rwulo, no inicio dos anos 1970.Paulatinam ente,
toda a familia foi se transferindo para a caital paulista. Os pais do
Padre Enes vieram a S&o Rulo em busca de tratamentos de saude
por insisténcia dos filhos. O pai morreu assim que chegou para se
tratar na Sarta Casa de Misericordia.Sua mée, Maria de Esus, tere
éxito maior n o tratamento e goza de boa saude

Maria de Esus teve dez filhos, dos giais dois sao faécidos.Aban-
donou a escda com apenas dois aros de estudo paa cuidar dos afa-
zeres domeésticos e da haoura. Casou-se com um girimpeir o chama-
do José Dias de Alneida, também conhecido como “nego” ou “Zé
Pretinho”. O marido de Maria de Jsus pass@a longos periodos bn-
ge de casa “a pocura de ped’. SO vdtava quando conseguia o sufi-
ciente para o susterio da familia. Era um homem calado e inspirava
temor e admiracdo em parte dos filhos e na esposaVivia armado.
Provavelmente para se deferder dos perigos inerentes da piofissda
A mulher levou alguns dias, g0s o casanento, para ir morar com o
marido. Tinha medo dele. Sé foi viver com ele gods intimacao da
propria mée.

Na auséncia do marido, Maria de Esus edicava os filhos e tra-
balhava na criacdo de animais e na laoura de subsistéria que, pe-
los relatos da familia, foi bastante diversificada. Nao consta em seus
relatos que tenham passalo fome, gpesar da vida nodesta na casa de



% Na liturgia catolica o “oficio” € um con-
junto de oragdes contidas em um livro,
principalmente salmos, distribuidas ao
longo do diaTemos o oficio da manha,

do meio dia, as vésperas e o oficio da noi-
te. Atualmente é usado apenas por religio-
so0s. O uso de tal pratica atesta, portanto,
intensa religiosidade e grande influéncia
das autoridades eclesiasticas nas praticas
devocionais.
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pau a pique. Relacionavam-se com toda a vizinhanga, com otros
lavradores e mesmo com os fazerdeiros.

A faina no trabalho do campo, entretanto, ndo possibilitava a
expanséo da familia e as recessidaes de edicagéo e saudeO retor-
no do marido garimpeir o com presertes para a familia e a possibili-
dade de uma refeigdo diferenciada ilustram a simplicidade em que
vivia a familia. Qualquer coisa, além da sobr&ivéncia material, de-
pendia dos excedertes retirados peb marido no minério.

Enquanto isso a familia reunia-se diariamente, no fim da tar-
de, para rezar o terca A avé de Re. Enes o kvava para assistir as
funcdes religiosas da Igreja Caolica de sua comunidade. Por ter per-
dido muito cedo o marido, segurdo Pe. Enes, ela p6de dedicar-se
mais as dividades da Igreja. A irm& mais velha de Maria de Esus —
chamada “Dindinha” pela familia — herdou da mée a fungéo de
“rezadeira’ da comunidade. Mais tarde essa nesma tarefa foi exercida
pelairmé do Pe. Enes — Terezinha. Os ercontr os para as “rezas” eam
acontecimentos intensos pai o grupo. No relato de Terezinha, com-
preende-se a importarcia desses eentos. A “rezadeira’ puxava as
oragOes coridas em um livr o que ela chamava de “oficio”?*Os en-
contros tiravam as familias do isdamento e promoviam o contato
entre os mais jovens, promovendo animadas brincadeiras cdetivas.
Entre dancas e can¢des nasciam 0S naaros, Comp ocorreu com
Terezinha e o futuro marido, Jbsé

O primeiro a se tansferir para S&o Rulo foi o irm&o de Dona
Maria de Jksus — Raimundo. Antes de migrar com o tio para S&o
Paulo, Enes experim entou o trabalho no comércio, em outras cida-
des como Governador Valadares.Na grande cidade, os dois ercon-
traram condic¢des de sobregivéncia nas fabricas Enes foi metallrgico,
como o tio. Embora modestas, as codi¢des de vida eam melhores.
Chegaram o0s outros irméaos e mais tarde, 0s pais de EBs vieram
buscar tratamento medico.

Em S&o Ruwlo, enquanto Enes ja estaa no seminario diocesaro
de S&o Rulo, Maria de Esus est&e internada em varias clinicas psi-
quiétricas. O transtorno psicdégico que enfrentou foi pr ovavelmen-
te resultado da faina extenuante que enfrentara por toda a vida paia
a manutencao da familia. Ao mesmo tempo em que se ordenaa o
Pe. Enes, Dona Maria de Jksus enfrertava problemas com os our 0s
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trés filh os que moravam com ela. Alcodlatras, sujeitav¥am-na a assis-
tir brig as ertre si. Alguns chegavam inconsciertes em casa, preci-
sando ser carregados para o chuveiro e a camaPor causa da bebedei-
ra, um deles perdeu o empreg e a guarda do filho. Nesse tempo
intensificaram-se as preces de toda a familia a bssa Senbra Apare-

cida para que se alcancasse a supacdo do pioblema.

A resolucao, ainda que parcial, chegou com a corversao dos
mesmos a Igrejas ezangélicas onde provavelmente encontraram con-
forto pessoal e algum prestigio social.

Enguanto Maria de Esus regzijou-se peb sucesso do fillo sa-
cerdote e pela supencdo do alcodismo dos demais, seu irméo
Raimundo passou por uma &periéncia muito dura, marcada pela
tragédia da morte da primeira mulher, de um filh o e do assassin@
de um irméo. A prim eira esposa com gem teve um filh o, morreu,
vitima de esquistossomose O segundo casanento com uma mulh er,
gue foi buscar em sua terra natal, Ihe rendeu mais dois filhos. O
prim eiro filh o teve a vida ceifeda por uma tragédia — uma parela de
oleo quente “ferveu-lhe os midos”.A filha— M aria do Carmo — trans-
form ou-se na razao do vier de Raimundo. Hoje, com 24 aros, pekja
para entrar na universidade.

Raimundo vé na filha a possibilidade de corcretizar todos os
sonhos de ascensao sociaDepois de construir, com as proprias maos,
sua casa, em Sao Miguel e sepmsertar por invalidez (sua cduna “trin-

cou” devido aos excessos de pesoup manusea/a), ele usa seus parcos

recursos e os da esposa — dia de Fatima — paa sustertar a familia
e a casa owle vivem. Ele mantém a filha sob o mais rigido controle —
n&o permitiu q ue trabalhasse a mite na secretaria de um cursinho e
dificulta m uito o relacionamento da mesma com os nanorados.
Maria do Carmo sonha ser @vogada, objetivo compartilhado
com o pai Raimundo. Diz acreditar muito que Nossa Senlora
Aparecida vai realizar seu sonlo. Ja tertou o vestibular para a Uni-
versidade de S&o Rulo varias vezesEm 2002, foi acometida por uma
séria enfermidade que Ihe causava dores de céeca insuportaweis.
Curou-se g0s promessas a Virgm Aparecida e @ recurso de rezas
de uma benzedeila. No momento da redacdo desse tbalho, ela es-
tava a procura de empreg e frequentando aulas do cursinho da
EDUCAFRO? — instituicdo catolica que se dedica a pomocgéo social

%A EDUCAFRO - Educacao e Cidadania
deAfrodescendentes — € coordenada em
Sé&o Paulo pelo religioso franciscano Frei
David SantosA EDUCAFRO é resultado
de uma experiéncia que comegou em 1987
e discutia a formacéao de cursos pré-vesti-
bulares comunitarios e gratuitos. Em
1992, por uma iniciativa dos franciscanos,
esses cursinhos comegaram a ser desen-
volvidos. Hoje, o Brasil possui cerca de
2.000 experiéncias com cursinhos comu-
nitarios.A EDUCAFRO é responsavel
pela oganizacédo e o desenvolvimento de
104 cursos pré-vestibulares, que tém
como objetivo ajudar jovens afrodescen-
dentes e pobres a ingressarem em uma
instituicdo de ensino superior



% Ppe.Vitor Coelho (1889-1987) foi missi-
onario brasileiro da ordem dos
redentoristas. Ficou famoso por ser um
habilidoso pregadodestacando-se por
participar do movimento das Santas Mis-
soes entre 1931-194@.partir de 1951,
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de afrodescerdentes e que atua na periferia da cidade de Sao Aulo.
Entrementes, ela cuida dos afazeres domésticos, jaug a méae traba-
Iha como arrumadeira num hotel no centro da cidade.

Hoje, a familia est toda corcentrada na zona keste da cidale
de S&o Rulo, entre Ermelino Matarazzo e Sdo Miguel Rulista. Os

teve varios programas de grande audiéncia bairros onde moram sdo muito carentes, marcados pela aiséncia de

na recém inaugurada radiparecida. Seu
timulo, localizado no memorial
redentorista, ao lado da basilica velha, re-
cebe visitas de varios populares. Em
1998, iniciou-se o processo de sua beatifi-
cacao, por iniciativa dos redentoristas de
Aparecida.

assistércia médica ou de esctas de qualidade. As casas séo mito
simples, a maioria € poprietaria de casas semi-aabadas, construidas
nos fins de semana com a ajda de parertes e amigos, con € carac-
teristico na periferia de Séo Rulo.

Minha relagdo com a familia tem sido marcada por uma es-
pantosa cordialidade. Nas inimeras visitas, sempre sou recebido com
comida: seja almoco ou café da manha.A visita mais emocionante
foi quando da ertrega da ertrevista transcriada de Dona Maria de
Jesus.Quase toda a familia reunida num alm oco. Pareceu um do-
ming o em familia em plena segurda-feira. Com Raimundo a confi-
anca foi crescerdo aos poucos.Depois de nuita insisténcia para con-
seguir a primeira entrevista, tornamo-nos amigos.Ele e a filha Maria
do Carmo reviraram o bau em busca de fotos represetativas para
ambos.Como professor, tornei-me também conselheiro de Maria do
Carmo em seu prepaio para o \estibular. O fato de ser filho de nor-
destinos e também ter morado com meus pais e irmaos na periferia
de S&o Rwulo facilitou a empatia com a familia.

Os evangélicos foram os mais desconfialos.Por ter entrado na
familia por in termédio do Pe. Enes e ter conp tema a de/ogéo a
Nossa Senbra Aparecida, obviamente fui visto pel os primeiros com
reservas.

A devocao a Nossa Senlra Aparecida gparece com relevo nas
entrevistas com os nmembros da familia. Quase todos &perim enta-
ram a primeira experiéncia de Romaria ao Sartuario, na maioria das
vezes, pelas maos de Raiomdo.

A devocéao surgiu em Nacip Raydan, em meados dos ars 1950.
Conclui-se isso a partir do reldo do Pe. Enes que, como toda a fami-
lia, associa o surginmento da devogdo a palroeira do Brasil com a
chegada da Radio Aparecida e as programas do R. Vitor Coelh 0.2
Todos saliertam, nas ertrevistas, a Embranca da eploséo de fogs
— os “foguetes” — do dia 12 de otubro, ao meio dia, “quando os
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ponteiros gpontam para o infinito” (esse era 0 nome de um dos pro-
gramas gresentados por Re. Vitor).

As condi¢Bes pala a manutencdo das anigas devocdes torna-
ram-se dificeis em S&o Bulo. Na verdade, a metropolizacdo da fé
parece ter ido a encontro da familia, chegando prim eiro em Nacip
Raydan, dravés da palroeira, via ondas do radio da emissoa caoli-
ca, com o Pograma do Re. Vitor. O culto a Nossa Senlora Aparecida,
urbanizado e metropolitan 0,% introduzia novos valbres na pegiena
Nacip Raydan.

Com avinda para Sao Rwlo, a devogdo cortinuou agindo como
elo da familia, embora alguns membros tenham se corvertido a igre-
jas evangeélicas.Com a mudanca para um contexto urbano e metro-
politan o, a devocao se epandiu. Passou de uma dinensao conuni-
taria para uma dimensdo naional. Ou melhor, sem deixar de ser
familiar e com unitaria, ampliou-se para um contexto nacional.

Pe. Enes registra essa tansformacao:

Acho interessarie que nossa familia, la em Minas,
tinha o costume de em qualquer susto que se ti-
nha, gritava-se pelas das saras: “Nooossa Seho-
ra da Renha’, “Nooossa Senbra da Aparecida’.

Essas das sartas sempre ficaam muito fortes

nas nossas vidas, ger dizer, hoje eu falo menos
Nossa Senbra da Renha, falo mais Nossa Senlbo-
ra Aparecida, talvez a familia ndo tenha percebi-
do, mas a de/ogdo vai aabando de uma certa
maneira. De t&o longe, a coisa se distania.

O novo contexto de vida e os desafios paa sobreviver na me-
tropole demandaram estratégias diferentes da familia de ex-lavrado-
res e garimpeir 0s. A conservacgao de algumas préticas religiosas e a
transformacéo de ouras forneceram as ferramentas necessarias paa
gue cada um pudesse dar setido a sua vida e &plicar suas vitorias e
insucessos s seus pojetos pessoais e familiaresNa grande cidade,
a experiéncia da devocao foi adaptada para um novo estilo de vida.
Com os retalhos da modernidade e da tradi¢cdo vao se teceno outras
relacoes.

%Confira OLIVEIRA, 2001. Nesse livro,

0 autor salienta que a basilica € uma ex-
tenséo da area metropolitana de S&o Pau-
lo. Dai consegue-se a explicacéo para a
expresséo “do norteA cidade santuério
esta ao norte da cidade de S&o Paulo. Suas
linhas metropolitanas remetem a um exte-
rior, distanciando-se de sua origem de lo-
cal de recolhimento. Enfim a devocgéo so-
fre uma transformacéo para se adaptar as
novas necessidades dos devotos contem-
poréaneos da Padroeira.



27 A imagem de Nossa Senhdxparecida
percorreu 879 municipios e distritos brasi-
leiros, numa distancia de 43.600 k.m. Pas-
sou pelos estados de Minas Gerais, Bahia,
Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Sao
Paulo, Parana, Rio de Janeiro: Mato Gros-
so do Sul, Mato Grossécre,Amazonas,
Para, Maranhao, Piaui, Ceara, Paraiba,
Alagoas, Pernambuco e Espirito Santo.
Confira OLIVEIRA, 2001
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Estariamos diante da introducdo de uma memaria nacional
(HALBWA CHS, 2004) em uma cornrunidade aé entdo isoada. A de-
vocao a palroeira local (Nossa Senlora da Renha) ndo supriu, em
dado momento, a necessidale de integracédo a uma conunidade na-
cional. E interessarte como eles se referem @ Sartuario de Aparecida
como uma extensdo da metrépole paulistana. Chamam sua terra de
“interior”.

“La nointerior..” diz Terezinha.A palavra “interior” assume sig-
nificado amplo. Ndo é s6 um local afastalo do litoral ou de uma
capital. Segundo Terezinha, o interior caracterizava-se pela “simpli-
cidade”, “sosseQ@” em oposicao a vida em Sao &ulo — “complicada’,
“dificil”.

A dindmica integradora da Imagem da padroeira serviu para
inserir a familia Jesus em uma conunidade nacional. Como aten-
dendo a um chamado, a familia vem para o certro urbano, como em
busca da terra prometida sob a piotecao de Nossa Senlora Aparecida.
Parece que a devocao propiciava mais conforto na adaptacéo a novo
ambiente. O movimento da familia em dire¢do a S&o Rulo coinci-
diu no tempo com a peregrinagéo da Imagem pelo Brasil, entre 1965
e 19672" No imaginario popular , esta parecia estar também migan-
do. A mae “de todos os basileiros” garantia o acolhim ento necesséa
rio e o alargamento do conceito de familia.

Esse pocesso de afastaranto da comunidade local e a inclu-
sdo em uma conunidade nacional urbana refl etiram as mudancas
espaiais e historicas sofridas por toda a sociedde brasileira nos ul-
tim os quarenta anos.A quebra dos lacos de slidariedade das pege-
nas cidades precisou ser compensda com a elaboracdo de virculos
afetivos nacionais. Maurice HALBWA CHS (2004) afirmou que a co-
munidade nacional € o exemplo mais bem acabado de comunidade
afetiva. As pessoas se ligm por lacos tecidos a partir de experiéncias
comuns. Sgnifica tivam ente, Dona Maria de Esus, a mae de €. Enes,
recordou-se do tempo em aie fazia muitas roupas pam os filhos com
as sobas da industria téxtil em g ue trabalhou o filh o mais velho, ja
em S&o Rwlo: “Emendei muito pano”, disse ela.

Ao lado das préticas c#olicas, outros membros da familia con-
verteram-se a ouros credos cristdosUma tia de Pe. Enes e trés de
seus irmaos sao “cretes”, segurdo Dona Maria de Esus e Erezinha.
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Consegui ertrevistar Antonio Carlos — o Tinoca— g0s varios alia-
mentos. Jonas e $dney recusaram-se a falar

Impressionou-me o relato de Dona Maria a respeito da historia
do segurdo filh 0. Seu ome é dnas e sua historia parece um mila-
gre de tolerancia religiosa. Vitima de alcoolism o, ele repetiu a histo-
ria da personagem biblica.?® O alcodismo do qual foi acometido equi-
valeria a ser devorado pelo peixe. Foi necessario aie ele descesse @s
infern os para que compreendesse a misericordia divina.Sua conver-
sdo a uma Igreja evangélica ndo € interpretada como um desvio,
uma trai¢éo a Catolicismo ou a Nossa Senlbra Aparecida, artes, €
mais uma dadiva da “mée regra’. Numa interpretacdo no campo do
Catolicism o ortodoxo, Jbnas teria se desvido do melhor caminho,
mas sua mae aredita que sua ditude de conversao é pova do mila-
gre de sua recuperacaa

A filha de Raim undo, Maria do Carmo, também teve uma ex-
periéncia religiosa fora do cdolicismo, quando, por influéncia de
uma amiga, frequentou a Igreja Universal do Reino de Deus.Ela
relatou que por ocasido do “clute na sarta”,? retornou a Igreja Cato6-
lica, cedendo a pressao de seu pai, g nunca se conformou com a
conversdo efémera da filha e da mée dela.

Procedimentos de pesgisa

A definicdo da rede e da ctonia

Serdo a maioria da populacéo brasileira, os aflodescerdentes
sdo mrmalm ente associalos em estudos aadémicos as praticas reli-
giosas contecidas cono afro-brasileiras: o Cardomblé, a Umbanda,
o Tambor de Mina e a Macumba, entre outras derominacfes.Esses
estudos certanente respondem a necessidae de afirmacéo de vab-
res de largos extratos da sociedae brasileira que, procurando dife-
renciar-se dos a&tratos dominantes, distarciaram-se do Caolicism o,
identificado como a religiao do colonizador.

%Segundo o livro de Jonas, estedba-
mado por Deus para profetizar na cidade
Assiria de Ninive, que vivia epecado.

Sua tarefa seria advertir os hahtes da ci-
dade para que se arrependessem e fizessem
peniténcia para escapar da faria de Deus
gue pretendia destruir a todos, tal qual
ocorreu com Sodoma e Gomorra. Jonas
tentou esquivase da tarefa e tentou fugir
dos designios de DetEomou um barco

que foi envolvido numa grande tempestade.
Sabendo-se perseguido por Deus, atirou-se
ao mar onde foi engolido por um peixe.
Passou trés dias no interior do animal e
guando foi expelido, foi até a cidade de
Ninive onde fez as adverténcias divinas a
seus habitantes. Esses se arrependeram e
fizeram peniténcia. Entdo, Deus resolveu
poupar a cidade. Isso indignou Jonas que
achou sua pregacao indtil, achando que a
manutenc¢ao da cidade seria um desmentido
ao seu anuncio. Depois disso, Jonas acam-
pou proximo a Ninive para aguardar ainda
assim, a sua destrui¢do. Deus — parar curar
Ilhe 0 mau humor — fez nascer um arbusto
para fazethe sombra. Mesmo assim,

Jonas néo abdicou de seu mau huar
manha do dia seguinte, Deus enviou um
verme que corroeu a raiz da planta que
morreu, deixando Jonas a mercé dos fortes
raios solares. Ele entéo teria “desejado a
morte”. Deus entdo, o admoestou dizendo
gue se ele se irritara tanto pela morte de
um arbusto, que dizer das vidas humanas
gue acabaram poupadas em Ninive.

2Em 1995, nas vésperas do dia da Padro-
eira — 12 de outubro, um bispo da Igreja
Universal do Reino de Deus, D. Hélder
provocou uma polémica entre catdlicos e
adeptos da Universal: diante das cameras,
chutou uma Imagem déossa Senhora
Aparecida. O evento repercutiu na opiniao
publica devido a sua divulgacao no radio e
na televiséo.



% “Coldnia” em historia oral € um grupo
amplo que partilha de uma mesma expe-
riéncia histérica que marca sua identida-
de.Trata-se de uma comunidade de desti-
no, como, por exemplo, os judeus perse-
guidos pelos nazistas durante a Segunda
Guerra Mundial ou os migrantes nordes-
tinos que vieram a Sdo Paulo a partir da
década de 50. Nesse trabalho a coldnia é
formada pelos devotos negros de Nossa
SenhordAparecida. Na impossibilidade

de entrevistar todos os membros de uma
colbnia elege-se uma “rede” que sera ob-
jeto de investigagdo. Nesse caso a rede é
formada pela familia de um padre negro,
migrante de Minas Gerais que tem na de-
vocgao a Nossa Senhokparecida um

dos tracos definidores de sua identidade.
Confira MEIHY, 2002, p. 165-167.

%1Segundo artigo publicado na Revista
\eja, na cidade de Sdo Paulo, por exem-
plo, onde hé cerca de 1.300 locais para
os catolicos cultuarem seus mais de 700
santos, 10 templos séo dedicados a
Nossa SenhorAparecida, a mais popu-
lar entre os paulistanos. O numero € alto
se considerarmos a extrema pulveriza-
cdoque caracteriza a devogao aos santos
catélicos. Confira: SALLUM, 2000,

p. 15-20.

2 A partir de meados do século XIX, de-
senvolveu-se 0 processo conhecido como
“romanizacao” da Igreja Catdlica. Esse
processo iniciou-se na Europa com a der
rota de Napoledo Bonaparte e a reagao
aos principios anticlericais do
lluminismo, propagados a partir da Re-
volugéo Frances@dmeacada de extingéo,
a Igreja fundamentou sua defesa na orto-
doxia e na centralizagédo de poder nas
maos do hispo de Roma.
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A escdha de familias negras devotas de Nossa Senbra Apa-
recida como col6nia® nessa pesgisa de histéria oral objetivou res-
ponder a pergunta hipotese inicial desse tabalho: por que em um
pais onde o padrao estético € predominartemente branco, a palroei-
ra seria regra?

Entre as devo¢Bes cadlicas dos brasileiros, o culto a Nossa
Senhora Aparecida é o mais popular de todos! Desde qie o Sartua-
rio, na cidade de Aparecida, foi assumido pebs missionarios
redentoristas da Alemanha em 1894, o culto a imagem, encontrada
no rio Paraiba em 1717, foi incentivado pelas aitoridades religiosas
e ocupou importante papel na estratégia de romanizacao do cdoli-
cismo brasileiro.®

@2-cont) Papa Pio IXque iniciou seu pontificado em 1847, desencadeou um processo
de intolerancia as variantes do Catolicismo, expressSyHabus de 1864No Concilio
Vaticano |, convocado em 1869, foi proclamado o dogma da infalibilidade papal em
questdes teoldgicas e morais. Em 1859, Pio IX fundou o Colégio Pio Latino-americano
em Roma, no qual formaram os BisposAdeérica Latina que se tornariam principais
agentes do Catolicismo romanizado e que colocaram em segundo plano a realidade e a
histéria dos povos locais.

Em relagdo a Igreja e aos fiéis, iniciou-se a “purificacdo” do Catolicismo tradicional, vi-
gente no Brasil, desde o inicio da colonizagao portuguesa. Era preciso reeducar os devo-
tos que, acostumados a auséncia de Bispos e sacerdotes, encontravam-se longe das pra-
ticas doutrinais e sacramentais que a Igreja de Roma queria ver refofcatiasde
complacente dos primeiros catequizadores foi condizente com as dificuldades de
cristianizar uma populagao mestiéa. praticas e crencas religiosas do homem portugu-

és eram reinventadas a partir do fruto do ventre das indias e das negras, as maes dos pri-
meiros brasileiros. Herdeiros de uma tradigdo oral, em que valores morais e cddigos de
conduta eram transmitidos de geracdo em geracao através de lendas, esses primeiros co-
lonos mesticos promoveram uma fuséo fabulosa de valores e praticas devocionais das
diferentes etnias. Muitas vezes alheio as tentativas de uniformizacao, sistematizadas pe-
los documentos oficiais da Igreja, o Catolicismo popular continuou a se desenvolver na
tradicdo oral e na difusdo visual de imagens dos santos e das varias invocacdes de Nossa
Senhora.
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Varios eventos foram protagonizados por autoridades religio-
sas e civis paa aumentar a popularidade da imagem: a coroagéo
sdene de 1904 — émbrada com igual pompa e circunstancia pela
Igreja Catolica em seu centendrio em 20043 a proclamagao oficial
como Padroeira do Brasil em 1931; as peregrina¢des neionais na
década de 1960 sob os @spicios do regime militar e do cl ero anti-
comunista se inscrevem entre as mais recenes.

Ana Lucia E.F Valente notou que nos ercontros dos agntes de
pastoral negros em Sao Rulo, Nossa Senbra Aparecida ndo rece-
beu qualquer menc¢éo especial dirante as liturgias do grupo, no pe-
riodo pesauisado. A autora explicou a auséncia argumentando que o
culto a Nossa Senlora Aparecida ganhou contorn os de oficialidade
e de cooptacdo o ge ndo coalunaria com a proposta de emarcipa-
¢do da cultura negra defendida pelo grupo. Para ela, gpesar de seto-
res ecksiais progressistas pocurarem valorizar o saber popular e
diferentes formas de religiosidade, “o papel repressor da Igreja inici-
ado com o processo de omanizacao daing e os dias @uais”. Baseala
em Jodo Batista Borges Rereira, a aitora susterta que Igreja e Esta-
do contrib uiriam par a a criagdo de uma idedogia que pretenderia
definir o carater de uma cultur a nacional hegemonica estébelecen-
do o que seriam manifestacdes egitimas e quais seriam os “desvios
gue ameacariam a harmonia integracionista e assimilacionista de
nossa sociedde”. (VALENTE, 1994, p 114, 116}*

Minha pesquisa, @ eleger devotos negros da virgem Aparecida
como colénia, procurou investigar como 0s crertes operaciona-
lizariam a devogdo. Assumi a perspectiva de gie para além da mani-
pulacdo da imagem organizada pelos agentes da Igreja, ocorreu um
processo de rgociacao gle explicaria 0 aparente sucesso da esaté-
gia dos religiosos. Os cdolicos brasileiros ndo aeitariam qualquer
santo, sarta ou invocacdo mariana gie ndo correspordesse as suas
necessidales maeriais e espirituais. Em outras palasras, por influ-
éncia dos afro-brasileiros, a imagem teria enegrecido.

Roteiro e processo de poducédo das enrevistas.

A documentacgédo basica usda na pesaiisa é formada por oito
entrevistas que somam cerca de sete bras de glavacaa Sekcionadas
de um total de dez — duas foram descartadas por se distariarem
demasiadamente da teméatica certral do projeto e pelo fato de seus

% Durante o0 ano de 2004, as autoridades
do Santuario dAparecida promoveram

um grande evento para lembrar o centena-
rio da coroacd@o. Um concurso foi realiza-
do para a criagédo de uma nova coroa que
substituiria aquela doada pela princesa
Isabel. Depois de receber propostas de
projetistas de joias de todo o Brasil che-
gou-se a trés propostas que foram coloca-
das na pagina da internet do Santuario e
submetidas ao sufragio popularcoroa
vencedora foi usada em nova ceriménia de
coroagdo que movimentou 0 Santudrio nos
dias 07 e 08 de setembro de 2004. O even-
to foi transmitido ao vivo pela televiséo
catdlica e lembrado pela grande midia em
programas jornalisticos. Sobre a histéria
da imagem e sua vincula¢&o com simbo-
los nacionais confira minha dissertacdo de
mestrado: SANDS, 2000.

34 A autora acompanhou os trabalhos de
dois grupos: “Grupo Unido e Consciéncia
Negra” e “Agentes de Pastoral negros”.

Os encontros analisados por ela ocorreram
entre 1980 e 198&/alente assinalou que
nas litugias, a estrutura basica da missa
catdlica ndo era alterada em nenhum mo-
mento, colocando em cheque o
sincretismo proposto pela aparente valori-
zacao das raizes africanas com a tentativa
de incorporacao de elementos presentes
nos cultos afro-brasileiros como a oferta
de alimentos relacionados aos orixas, o
uso de roupas e de gestos que evocavam
as raizes africanas.
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* Refiro-me aqui a uma entrevista feita em - protagonistas ndo estarem ligados a familia Jesus® Foi a partir des-
S?tzgfsr ?e?igeigizffsgiﬂadﬁeggﬁ?éaedﬁ sas elirevistas que emergiram as problematicas abordadas nesse ta-
Salvador Bahia, em setembro de 200G btho.NSete delas, fc_)am feltgs com membros da familia JasuNS, e
ocasido chamou-me a atencdo amams- ~ cOmpode a rede basica do pojeto: padre Enes de &sus; sua mae: M-
culiar com que Maria Pretagamizava seu  ria de Jesus; seu tio: Rainundo; as irmas do palre: Terezinha e Nem,

pantedo religioso misturando os orixas do g jrmao: Tinoca a prima do padre Enes e filha de Raimundo: Maria
candomblé e os santos catolicos. Oatra

. A do Carmo.
trevista foi feita com um padre negRe. . . . .
Alberto, durante a Romaria da pastorajrae Depois de gravadas, transcritas, transliteradas e transcriadas
em 03 de novembro de 20@Lconversa todas as errevistas, retornei a alguns entrevistados para explorar

girou muito mais em torno das dificuldades melhor determinados temas, esclhidos em fungdo da frequéncia
do sacerdote com sua formagdo emBami a5 artrevistas e de sua redvancia para a tematica geral da pesgiisa:
rios.Ambas as entrevistas foram feitas sem o d frevist bed 3s idi 5es de pare E

ainda ter consolidado o projeto de pesaui percurso das ertrevistas obedeceu as idicagbes de pare Enes.
*A participaciio em romarias constitui uma Na concepcao do ploJ(Eto, ja discutida no capitulo gnten(_)r, imaginei
das obrigacdes basica de qualquer devoto  €Ntrevistar pessoas nao vieuladas a clero para evitar discursos ofi-
catdlico de N'S. AparecidaA familia en- ciais sobre a deocgéo. Optei por fazer uma histéria dos devotos e néo
trevistada frequenta romarias conmfiién da devocéo. Entretanto, a trajetéria peculiar do padre e as cagacteris-

cia. Romaria significava, nos printios do 7' e 53 familia ensejaam o deservolvimento das ertrevistas
Catolicismo, “caminhar paRRoma”, a sede

oficial da Igreja Catdlicas peregriacdes ~ @P€Nas resse nlicko familiar .

aRoma inauguraram no Catolitis 0 cos- O primeiro a ser erirevistado foi 0 padre, que indicou a mae,

tume de se por em marcha para pedirou  Maria de JEsus, e a irmd, Erezinha, cono as préximas a serem en-
agaadecer.“'f“"‘. graga alcancada. Romel"o trevistadas. Seguiram-se Rainundo e a filha: Maria do Carmo. Essa
gﬁeiztzei?eogggn;eﬁir:gzngst_ézqeugfssa_UItima in dicou a tia Nem e por ultim o Antonio Carlos, o Tinoca
gem, em busca de um bem maguperior Esse dltimo foi in cluido por insisténcia minha por ser um dos evan-
a sua condicéo. O despojamento e a mabre  gélicos da familia.

sdo caracteristicas do peregrino que peocu Apos as primeiras ertrevistas com o palre, a méie e a irma do
feeu"gg‘;?i;? . Z%’;&%‘;ﬁ:ﬁgﬁgﬂaos mesmo, participei com a familia da romaria da Pastoral Afr o-Brasi-
classes despojadas de bens materiais. Os |€ira para o Sartuario N acional.*® Encontrei o grupo por volta da
mais afortunados materialmente identifi- ~ meia-noite, na Praca da Sé onde fica a sede do Institto do Negro
cam-se com a situacdo e o local onde se en-Padre Batista; de 14 fomos a0 encontro padre Enes e sua familia na
contram, sendo menos encorajados a bus- | 4raia de Casalice, no Bras.Viajou conosco o er&o bispo auxiliar de

;ﬂgfﬁ;ﬁ,ﬂfi‘;‘?gg@fjﬁ géir?,t#;ér',?;s' emSalvador, o também negro Dom Gilio Felicio.*

particular os nordestinos, como peregrinos. Durante a viagem fui bem recebido por padre Enes, quie me
Confira: BENEDETTI, 1981. apresertou o bispo Dom Gilio . Terezinha e Dona Maria de ksus gre-
*’Dom Gilio Felicio € um dos poucos bis-  sentaram-me a amigos e também a Rainundo — tio de padre Enes —
pos negros da Igreja Catolica brasileira. - que “puxou” toda a familia de Minas Gerais paa S&o Rulo.

Foi bispo auxiliar de Salvador (1998- Chegamos a cidale de Aparecida por vdta das trés horas da

2003). Desde 2003 ¢é bispo de Bagé, no - )
Rio Grande do Sul. manha e ficamos aguardando o amanhecer para comecarem as
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atividades da iomaria e a visita a0 Sartuario. Alguns dormiam, ou-

tros, cono eu, corversavam sobre o movimento da pastorl afro-
brasileira e a devogdo a Nossa Senlbra Aparecida. Altern ei minha

visita acompanhando as ardangas da familia e assistinlo as divida-

des do ercontro. Foi nessa ocasido ge obtive do sindicalista Vicen-
tinh o o compromisso de corceder uma entrevista relativa a sua de-
vocao a Nossa Senbra Aparecida.

A presenca de um palre na familia que, inicialm ente, parecia
ser um elemento perturbador para o desewolvimento da pesaqisa,
acabou por tornar o grupo particularm ente interessarte. Foi possi-
vel avaliar o resultado da influéncia da orientagédo ideddgica do sa-
cerdote, remanescerie de sua formacao ro semindrio arquidiocesano
de S&o Rulo — sob o predominio da tedogia da libertacéo® — sobre
uma familia catélica de origem rural e seu processo de daptacao
em um ambiente metropolitan o.

O resultado foi a coexisténcia de diferentes estratégias de alap-
tacdo. Convivem na mesma familia praticas religiosas de diferertes
origens: do cdolicismo tradicional, da religiosidade “militan te” das
CEB”s (Comnunidades Ecksiais de Base) e de igrejasvangélicas.

A familia Jesus represeta, por meio das eperiéncias de seus
membros, as estatégias de pertercimento de milhdes de pessoas ge
participaram do processo de émdo rural que caracterizou a socieda-
de brasileira nos cinco ultim os decénios — gando falo em perten-
cimento, refiro-me a kusca de um lugar social que torne possiel a

@8-cont)NaAmeérica Latina, as conferéncias
episcopais de Medellin (1968), e Puebla
(1979) formularam a “opgao preferencial
pelos pobres” da Igreja catdlica latino-
americanaValendo-se de categorias
explicativas do marxismo, teélogos como
0 peruano Gustavo Gutiérrez e o brasilei-
ro frei Leonardo Bdfelaboraram as bases
tedricas da atuagao social dos catolicos la-
tino americanos. No Brasil, a criagao da
CNBB (1958) e das Comunidades
Eclesiais de Base foram as consequéncias
institucionais mais visiveis. Em 1978,
com a chegada do polonés Jodo Paulo Il
iniciou-se uma reacao conservadora co-
nhecida comdova Evangelizacédque
dava maior énfase a aspectos espirituais
da doutrina Catolica quarta conferéncia
episcopal Latindmericana (CELAM) de
Santo Domingo (1992) traduziu-se pelo
“enquadramento” definitivo dos tedlogos
da libertacé@o e culminaram no Brasil com
a punicado do frei Leonardo Bafm 1985.

Desde entéo, a influéncia da teologia da
libertacdo tem dado espaco a outra ten-
déncia: a Renovacgédo Carismatica Catélica
gue procura usar estratégias semelhantes
as das Igrejas pentecostais para atrairem
fiéis. Entre os carismaticos catolicos in-
centivam-se manifestacdes religiosas de
forte apelo emocional com o uso de can-
¢Oes e invocacdes de milagres, o uso do

% Para Gustavo Gutiérrez, a teologia da libertagéo “procura partir do compromisso para;sdio e daTelevisio e um abandono do
abolir a atual situagéo de injustica e construir uma sociedade nova (....) pela participaca@scurso social engajado, caracteristico da

ativa e eficaz na luta empreendida contra seus opressores pelas classes sociais
exploradas”. (GUTIERREZ, 1987, p. 250).

teologia da libertacéo.
Atualmente, parte significativa do alto

ATeologia da Libertacéo ggiu naAmerica Latina como resultado de um processo de re- cjerq catélico ainda é dominada pelo clero
novacdo da Igreja Catlica desencadeado pelo CoNeiticano I (1962-1965). Sob 0 co-  progressista que sustenta a existéncia de

mando do papa Jo&o XXIll - papa de 1958 a 1963 - a Igreja Catdlica procurou maior digsastorais de cunho social como a afro-bra-
logo com outras religides — cristas e néo crigigsartir desse Concilio, foram criados sileira. Mas um maior nimero de adeptos

mecanismos de maior participagdo dos leigos, como o uso das linguas locaisgias litur (e sido progressivamente, conquistados

e maior atengéo as reivindicagdes de movimentos sociais. O dominio do clero identificagg|os carismaticos.

como “progressista” continuou durante o pontificado de PAuU{®963-1978) que procu-

rou conciliar também a posicéo do clero conservgdont.)



3 0O processo de estabelecimento das nar
rativas dos entrevistados aqui apresenta-
das obedeceu trés etapas: transcrigao,
textualizacao e transcriagéo. Cada entre-
vista depois de gravada foi transcijtais
literis da forma com que foi realizada,

com as peayuntas do entrevistador e as
respostas do entrevistado. Em seguida, na
fase de textualizacéo foram retirados as
repeticdes e expressdes comuns a expres-
sdo oral e inadequados a um texto escrito.
Numa terceira etapa, as entrevistas foram
transcriadas formando uma narrativa em
primeira pessoa, procurando seguir a nor
ma padrdo da Lingua Portuguesa, sem,
contudo, alterar o sentido da mensagem
original. A metodologia aqui utilizada foi
sistematizada por José Carlos Sebe Bom
Meihy em sewManual de Histéria Oral
Quando usamos a transcriagao, estamos
fazendo aa transposicéo dos relatos orais
de um contexto cultural para outro, tal
como expressou Haroldo de Campos para
explicar a problematica da traducéo. O re-
lato oral demanda a necessidade de “tra-
ducgédo” do codigo escrito (Confira: CAM-
POS, 1976). Dessa forma supera-se a di-
menséao cartesiana do texto, abandonando
a pretensao de estabelecer objetividades
intrinsecas as palavras transcriagao per
mite a recriacdo do ambiente da entrevis-
ta. Em sua forma final — transcriada — to-
das as entrevistas foram submetidas aos
narradores, procedidas de supressoes e
acréscimos e aprovadas para uso nessa
pesquisa no formato aqui apresentado.
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sobrevivéncia em um grande certro urbano. Sebemos que os lacos
de sdidariedade do arntigo espaco rural se desfizeam, embora ainda
houvesse amigs e pareries na terra natal.

Segui os piocedimentos adotados pelo NEHO-USP paga a pro-
ducdo das ertrevistas®® Podemos considelar cada ertrevista como
uma histéria or al de vida permeada pelas praticas religiosas.

Creio que podemos consideiar a religiosidade de cala um como
sendo algo de foro intim o, goesar da recessidae de grupos manifes-
tarem publicamente seus credosAtualm ente, em nossa sociedéde,
parece ter se esthelecido um paradoxo entre a exteriorizacdo dos
cultos e a eplicacdo de cala um para suas opg¢odes e praticas religio-
sas.Foi por isso que optei por fazer historia oral de vida, de familia e
temética. As imbricacbes desses @neros de histdria oral responde-
ram a necessidae de nao restringir as problematicas da pesagisa a
biografia de cada um.

A deciséo de ficar penas com a familia do Radre Enes pstifi-
cou-se pelas codi¢cBes peculiares e faoraveis as giestbes da popos-
ta inicial da pesquisa: investigar as corexdes ertre a devog¢ao de afio-
brasileiros a Nossa Senbra Aparecida e a qiestdo de sua irtlusao
na sociedale brasileira. A familia colaboradora contém, ao mesmo
tempo, elementos que podemos &rib uir a praticas inerentes do cao-
licismo popular e também do engajamento politico tipicam ente
imputado as CEBS e a influéncia da tedogia da Libertacao. I dentifi-
cado com o que chamamos de ckro progressista, pare Enes € um
agente mediador importan te, pois sem dulvida conseguiu irculcar
concepcdes de sua orietacdo ideddgica nos membros da familia,
mas, a& mesmo tempo, sua visao de nundo esta embebida das prati-
cas devocionais vivenciadas por seus pais e seus irmaosutante sua
infan cia e juventude em Minas Gerais.

Optei por ndo fazer um questionario padrédo para as errevis-
tas, pois correria o risco de owir exatamente o0 que eu espeava, Su-
bestimando ou superestimando a importancia da devocao e/ou da
religido na vida daquelas pessoasQuando me recebiam, os eltrevis-
tados sdiam sobre a temética de minha pesalisa e estzam dispos-
tos a corversar sobre suas praticas religiosasEntretanto, tiveram
dificul dades em racionalizar a respeito de sua religiosidale. Isso foi
compreensivel na medida em que cabe a religido a funcdo de plicar
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0 que parece inexplicavel aos dh os da razda Em especial, dar sefi-
do ao sofrimento humano.

Ao pedir que o entrevistado narrasse a sua vida, permiti ge
cada um emprestasse setido a todas as fases de suaxisténcia. A
vivéncia religiosa emergiu assim, de forma mais articulada, com as
outras instarcias da vida de cda um. Dessa mareira, creio que pude
realizar o proposito de fazer uma historia da devogcéo a partir dos
proprios devotos. As narrativas foram resultados de uma interacéo
entre mim e os entrevistados.Elas ndo foram fru tos de uma observa-
cao de campo de um pesqisador apartado de seu objeto de pesqi-
sa.Antes, cala entrevista apresentada nesse tabalho é o resultado
de varias corversas e eontros.A entrevista original, gr avada, trans-
crita e transcriada, foram acrescertadas informacdes obtidas em
outras corversas feitas nas visitas informais, em cowersas por tek-
fone e € claro, nos ercontros para pedido de esclarecinentos.

Padre Enes e Maria do Carmo foram os principais interlocutores
e mediadores ertre mim e os entrevistados.Convenceram os familia-
res a participar, mesmo que 0s meus propdésitos nao fossem nuito
claros para eles.De maneira que, quando chegava a casa da pessoeom
o gravador em punho, era recebido cono alguém da familia. Cada
entrevista envolveu um longo processo ge culminava na gravacaa

Mantive contatos com outros membros da familia que néo fo-
ram precedidos dessa mdiacéo e os resultalos ndo foram bons.

No final do dia em que entrevistei o irmdo mais novo do padre
Enes — oTinoca—, passanos pela casa de tia LicaUma entrevista
com essa otra tia, irmé da mée de palre Enes, pareceu-ne impor-
tante. Tive informacdes de que ela era a “evangélica” mais catdlica
da familia. Diferente das rovas geracBes urbanas de eangélicos
pentecostais — cono Tinoca, que nao tiveram uma experiéncia de
um catolicism o devocional de bases rumis — Lica fora devota de Nossa
Senhora Aparecida. Raimundo e Maria do Carmo sugeriram que eu
a entrevistasse Como ela ndo tem telefone, pedi a Maria do Carmo
gue servisse cono intermediaria, mas tia Lica nunca respordeu a
um recado da sobrinha erviado por telefone através de uma vizinha.
Mesmo contrariado com a ideia de garecer sem aisar, estava moti-
vado com a ideia de promover o encontro entre os familiares. Ela
ficou surpresa quando chegamos eu, Rainundo e Maria do Carmo.



“0para MEIHY (2002, p. 44): “Como mé-
todo, a histdria oral segue segundo al-
ternativas que privilegiam os depoimentos
como atencao central dos estudosta-

se de focalizar as entrevistas como ponto
central das andlises. Para valoriza-las
metodologicamente os oralistas centram
sua atencao, desde o estabelecimento do
projeto, nos critérios de recolhimentos das
entrevistas, em seu processamento, na
passagem do oral para o escrito e nos re-

sultados. Para serem garantidas como mé-

todo, as entrevistas precisam ser ressalta-
dascomo o nervo da pesquisa. Os resulta-
dos devem ser efetivados com base nelas.”
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A situacao ficou mais embaracosa qiando chegaram os filh os
de Lica, curiosos com a visita irespefada do tio Raimundo, da prima
e de um mog¢o descontecido (eu).Uma das primas de Maria do Carmo
externou o que, possielmente passou pela caeca dos otiros. Disse
gue pensava que estavanos la para anunciarmos um possiwel casa-
mento. Claro que eu era, supostanente, o noivo. O embaraco foi ra-
pidamente esclarecido por Maria do Carmo que ficou vermelha e
disse que eu era casalo. Restou-me explicar para a irma de Raimundo
e aos sobrinhos curiosos o e estava fazerdo ali. Tia Lica foi simpa-
tica e disse @qe ia pedir autorizacdo para o marido dela para me
conceder uma ertrevista. O marido tr abalhava como faxineiro du-
rante a noite e estava dormin do naquele momento. Ela ficou de me
dar uma resposta por intermédio de Maria do Carmo. Sai de la com
a certeza de gie ndo o faria.

Durante a visita pude notar a permanéncia de certa animosida-
de entre os irmaos Raimundo e Lica. A familia do prim eiro morou
no quintal da irm&, que parecia morar numa edificagdo auto-
construida com muitos codmodos. Pelos relatos de Maria do Carmo e
do seu pai, foam dias de corvivéncia muito dificil — mais um m oti-
vo para tornar minha eventual aproximagao pouco provavel. De
qualquer forma, a tentativa de aproximacao foi valiosa para o enen-
dimento de mais uma particularidade da familia, apesar de ter saido
de l& mais do que convencido da importancia do erntrevistado querer
de fato colaborar com o entrevistador.

Creio, portanto, que cada entrevista pode ser consideada uma
histéria oral de vida, donde emergiram os temas ale serdo analisa-
dos neste caitul 0. Se tivesse restringido as efrevistas genas a
tema da devocao, possiwelmente teria feito mais entrevistas sem,
contudo, obter o bom entendimento que tive sobre 0 espago ocupa-
do pela devocgdo e pela religiosidade na vida da familia e de cala
individuo.

O procedimento de analise das efrevistas merece considea-
¢oes Esse tabalho se goiou em historia or al enquanto metodol ogia
de pesauisa*’Isso quer dizer que o recurso as efrevistas nao foi gpe-
nas mais uma técnica de obtencéo de informacdesvovido por uma
problematica — o parmdoxo entre a negritude da Padroeira do Brasil
e 0 padrdo estético branqueador atrib uido ao brasileiro em geral —



O enegrecimento da Padroeira do Brasil 51

procurei cada entrevistado e o deixei livre para elaborar sua narrati-
va. Introduzi as perguntas de corte ros momentos das erirevistas
gue achei mais oportuno — isso giando elas ndao a&abavam sendo
abordadas peb entrevistado esportaneamente. A todos o0s erirevis-
tados perguntei sobre a crenca em milagres e gial teria sido o prin-
cipal milagre recebido na vida de cada um. Tentei perguntar ou, ao
menos, insinuar a questado da cor regra de Nossa Senlora Aparecida
— descobri logo que isso ela uma questdo pam mim e nao para 0s
entrevistados.

Na entrevista com a tia Nem, usei uma estiatégia diferente de
abordagem. N&o iniciei como fiz com os outr os, perguntando sobre
a infancia e seguindo uma linha cr onolégica da vida pessoal do en-
trevistado. Fui logo indagando sobre um objeto importante para ela.
Alg o que ela guardasse cono lembranca e e/zocasse um &onteci-
mento ou pessoa importarte para ela.Um quadro de Esus, presete
de uma amiga ja falecida, foi a respostaO leitor percebera que o
tom da entrevista destoa do conjinto das ouras.A tentativa de alte-
racao do ioteiro da ertrevista foi inspir ada no trabalho da artropdlo-
ga Janet HOSKINS (1998) cue esteve ertre 0os Kodi — povo pagao da
ilha de Sumba ao leste da Indonésia.Hoskins percebeu aie era im-
possiwel obter uma histéria de vida das pessoas dodcal, pois nossos
padrdes ocidertais de compreenséo das histérias de vida idivid uais
eram inaplicaveis naquela sociedale. O conceito mesmo de indivi-
duo divergia bastarte. A soucao para o impasse foi a eltrevistadora
guestionar o significado de seus objetos paa 0s haitantes de Kodi.
Assim, as narrativas foram construidas a partir da mediacao desses
objetos.

Tentei preservar a unidade narrativa dos entrevistados durante
0 processo de elhoracdo das nesmas, por issollguei importan te
apresentar no segundo capitul o, primeiro cada entrevista individ u-
almente, contextualizando sua producédo e procedendo a analise de
cada uma delas.Depois, usamo as tematicas energentes das nmes-
mas procurarei refletir sobre os aspectos ge se destaaram, dando
coesao a &periéncia familiar . Faz-se dessa magira uma micr o-his-
toria — de uma familia — capaz de diabgar com uma macro-historia
— uma experiéncia compartilhada por milhdes de outras familias
brasileiras com eperiéncias similares a da familia ksus.
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Durante as ertrevistas procurei deixar os enrevistados a von-
tade para falarem a respeito de suas vidasO tema de minha pesqui-
sa sdicitava a presenca de perguitas comuns a todos os elrevista-
dos, mas ®itei usar um questionario que pontuasse rossas Conersas.
Por se tratar de préticas religiosas — de dificil racionalizacao - piocu-
rei ser delicado nas &ordagens, pal nao ferir a intimida de dos en-
trevistados. O assurio impds uma autorrefl exdo bastarte dificil so-
bre temas em que a racionalidade tem um alcance limita do.

Se alotasse um qlestiondrio, correria o risco de owir 0 que
queria, pondo questdes e respostas na boca dos #rvistados. Optei
entao, por visitas prévias a casa das pessoas e sO depois dalgar a
confianca e explicar m eus objetivos € aie procedia a gravacéa A
presenca do gavador e a naural inibicdo diante do mesmo foram
temas das corwversas prepaatorias. Muitas coisas folam ditas fora do
gravador e anotadas, a posteriori, no caderno de campo. Mais tarde
algumas revelacdes importantes foram agregadas a errevista, com
a anuéncia do ernrevistado.

Por isso podenos dizer que fizemos historia oral de vida, posto
que o entrevistado foi sempre estimulado a falar sobre sua vida e o
tema da devocdo sempre surgiu esportaneamente. S6 ertao, propunha
algumas das questdes e fiz para todos.Normalm ente, o critério usa-
do para narrar foi o cronologico, comecando pela descri¢cdo da irian-
cia, a yventude, o casanento, nascimento dos filhos e piojetos para
o futuro. Assim, cada pessoa, pesar de ser etrevistada varias vezes,
teve uma Unica entrevista transcriada como sua histéria de vida.

A todos foram aplicadas perguntas de corte qie foram feitas
guando aparecia 0 momento oportuno dentro da narrativa de cada
um:

1 - Vocé aredita em milagre?

2 — Se costuma fazer pomessas, 0 ge pede com mais
frequéncia?

3 — Qual foi o maior milagre ja alcancado através de Nossa
Senhora Aparecida?

4 — O que acha do fato de Nossa Senlora Aparecida ser regra?

De preferéncia sempre aguardei qie o (a) ertrevistado (a) co-
locasse sua relacdo com a miroeira durante a ernrevista para evitar
artificialism os
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O critério para a esctha de quem seria entrevistado partiu das
conversas com o fe. Enes, aie indicou inicialm ente a irma Terezinha
e sua mae Maria de Esus.Sdicitei a todos que me indicassem pesso-
as da familia que fossem devotos de Nossa Senlora Aparecida e que
frequentassem com certa regularidade o Saruario para fazer ou
cumprir pr omessas.

Ampliacdo das fontes

A discussao dos temas @ima indicados estimulou o cruzamen-
to dos resultados obtidos nas efrevistas, qie sdo docunentacéo ba-
sica da pesgisa com outras fontes de represenacdo de Nossa Se-
nhora Aparecida. Na introducédo desse cpitul o, indiquei que o
trabalho com imagens impressas em estampas rotivou a busca das
fontes orais na tentativa de elucidar o aparente paradoxo entre a
negritude da padroeira e os pardes estéticos impostos ped “bran-
gueamento” da nossa cultura.

Para ampliar as fontes, recorremos também a letras de cancdes
em homenagem a Aparecida e a fotografias fornecidas pela familia
Jesus e feitas por mim durante as visitas @s ksus.Elas seréo &plo-
radas oportunamente, ora como nucleos de discussdes, ar como
apéndices das eftrevistas.

No que concerne as represemacdes da Rdroeira, presertes
nas cancoes, destea-se a presenca de dksa Aparecida na musica
sertaneja.

E notdria a vinculagdo do culto a Aparecida com a cultura cai-
pira e sua epressado de massa — a “cultua sertareja’.** Basta obser-
varmos as épressfes nusicais que se refererciam no culto a padro-
eira e que analisarei em cagitul o & parte, nesse tabalho. Para Antonio
Candido, a cultura caipira diz respeito a area de infuéncia historica
de Sao Rulo, onde a maioria da populagéo tradicional € mestica,
proxima ou rem otamente de branco ou indio (SOUZA, A.C.M., 2001,
p. 8). Produto da adaptacdo do portugués a novo meio, a cultura
caipira ainda teria incorporado diversos tipos étnicos @ seu univer-
so. Assim podemos falar de “caipira branco”, “caipira caboclo”, “cai-
pira preto” e “caipira mulato”,* expressardo a incorporacdo de ou-
tros elementos étnicos a cultura rastica de Sao Rulo. A dimenséo
nacional que tomou o culto corresponderia ao prestigio que a cultu-
ra caipira tem no Brasil.*®

41 Para o conceito de cultura caipira servi-
me de CANDIDO, 2001Sobre o conceito
de sertanejo e suas implicagcdes com a cul-
tura caipira vali-me deALEM, 1996.

42 As expressoes, citadas partonio
Candido, sdo de PIRES, 1924.

“Em sua obra testamento, Darci Riioei
divide o Brasil em cinco ilhas culturais

o Brasil Crioulo (litoral do nordeste); o
Brasil Caboclo (regido amazénica); o
Brasil Sertanejo (regido do semi-arido do
nordeste); o Brasil sulista e o Brasil cai-
pira (abrangendo &reas de Sao Paulo:
Mato Grosso, Minas Gerais e Goias).
(RIBEIRO, 2000).






1. A devocao a Nossa Senbra
Aparecida e suas praticas

1.1.0 espaco do Satuario N acional da Virgem
Aparecida: a cidale além dos muros da basilica

Todos os basileirosde certa forma conhecem a cidale de Aparecida,
conhecida como Cidade Sartuéario, capital religiosa do Brasil, cepital
mariana do Brasil.

E uma cidade muito pequena: 112 aqiilém etros quadrados,
35.000 mil habitantes distante a 173 km da maior cidade do paisA
cidade de Aparecida € resultado de um processo de urbanizacaoa-
dical que o Brasil viveu nesse sécub. Segundo o Ultim o censq gpenas
522 pessoas foam contabilizadas cono moradores de zona rual em
Aparecida. A maioria dos moradores vive da exploracdo docomércio
e do turismo que se criou em torno da pequena imagem de barro de
36 cm, encontrada por pescalores no rio Paraiba, em 1717Podemos
dizer que seus noradores e visitartes vivem de “imagens”?®

Ao mesmo tempo, estanos falando de uma cidade muito gr ande.
Uma cidade do “tamanho da fé dos besileiros”, diriam com orgulh o



44 (pag-antCenso do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), feito no
ano 2000. Confira em http://
www.ibge.govbr/ibge/estatistica/
populacao/censo2000/
universo.php?tipo=31&uf=35.

4 (pag-ant)So mais de 2.400 barracas, onde
cada camel6 pode lucrar até R$ 2.500,00
por més segundo artigo publicado na Re-
vistaJa.Ano 1, n° 9, 5 de janeiro de 1997,
Diério Populay Séo Paulo: p. 09-16.

46 Devo a maior parte das informagoes e
das reflexdes contidas nesse artigo ao li-
vro de OLIVEIRA, C. D., 2001)As in-
formag6es mais especificas sobre a
Basilica e sua constru¢do nova estéo no
capitulo 3 do livro.
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os palres redentoristas, ordem de origem alema que administra o
santuario desde 1894 Entre as cifras desermontr adas, fornecidas pe-
los préprios administr adores do saruério, fala-se em 150 mil pere-
grinos em um final de semana e de 6 a 10 milhGes de visitates por
ano. Mas trata-se de airda mais que issa Para além dos muros da
Basilica, a cidale exerce uma infl uéncia como poucas na imagina-
¢do de todos os basileiros.

Ao nos gproximarm os da cidale pela rodovia Presiderte Dutra,
que liga o Rio de &neiro a Sao Rulo, qualquer um se impressiona
com o gigantismo da segurda maior igreja catolica do mundo, so
superada pela Caedral de Sao Rdro, no Vaticano. Quem chega de
“énibus de excursao” depam-se com um espaco mderno, marcado
pela onipresenca do imenso templo construido a partir de 1955, con-
sagrado, em 1980, peb Papa Jbao Paulo Il. Bem ao lado do enorme
estacionamento, o peregrino conta com as conodidades do “Ceriro
de Apoio aos Romeiros”, ou conmo querem alguns, o “shopping dos
padres”, com 780 bjas, um anfiteatro com capacidade para cinco
mil pessoas, um agario com varias especies de peigs.Ali, os devo-
tos encontram também sanitarios limpos, uma infinida de de objetos
para compra, caixas ektrénicos e opcdes de restarantes. Bem ao
lado, pode-se embarcar emvansou micr o-6nibus que transportam o
fiel para o Magic-Fark, um parque de diversées com circo mil m etros
guadrados.N&ao fosse a pofusdo de artigos religiosos, dir-se-ia estar
num shopping center da capital paulista.

ApoOs passar pelastaacfes do cetro de compras e passar pel
parque de diversdes, o deoto pode adentrar no enorme templo em
estilo romanico, inspirado no sartuario da Imaculada Conceigdo em
Washington.*® Seu espac¢o impressiona pela simplicidde e pela
racionalidade de sua construcdo: ha espaco partudo. No subsdo,
encontramos sanitarios erormes, uma imensa area com nesas e ca-
deiras pal acomodar piqueniques de grupos e de familias, um tea-
tro, bancas de livros, espaco paat exposi¢cdes e um bcal para fotos
com “paisagem noturna”. Tudo isso em torno da “sala das Pomes-
sas” ou “sala dos milagres” cono é chamada pelo povo. Essa Ultima
talvez seja a coisa mais impressionate do templo. Desde 1745,ynto
a primitiva capela que arigou a Imagem, existe um espaco dedica-
do a exposicéo de e-votos trazidos pal o Sartuario. No subsdo da
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atual Catedral, o local foi inaugurado em 1974 (BRUS-
TOLONI, 1979, p. 233-243) O recinto tem paredes imensas,

forr adas @é o teto de fotografias.Em suas cdunas e dertro

de caixas e ctocadas @ longo das paredes, econtramos

uma variedade impressionante de lembrancas doalas pe-

los devotos a saria, em agradecimento pelas gracas
alcancadas.Inumeraveis cartas descregendo situacdes da-

maticas e muitos objetos exibem o cotidiano e os mais sa-

grados valores populares: cartazes de tines de fuebol, di-

plomas, instrumentos musicais, brinquedos, ferramentas de
trabalho, muletas, caleiras de da, fios de celos, pecas

de cera represertando 6rgéos e partes do corpo milagosa-

mente curados e airda mais fotos.Muitas das fotos Embram aconte-
cimentos importantes na vida das pessoas: nasciemto, vida e morte
desfilam em batizados, casanentos, comunhdes, formatur as, aiden-
tes e curas milagrosasE provavel que tudo que diga respeito & uni-
verso popular esteja represetado ali. Conversei com uma das irmas
responsawis pelo recebimento dos ex~votos e ela me garantiu que
nada seria jogado fora e num rodizio interminavel, todas as fotos
acabariam por ser expostas. Trata-se do estbma@ da Caedral a
digerir os sofrimentos e as espesincas de todos 0s deotos. Se pudés-
semos virar a sala do aessq teriamos o proprio mundo “exterior”
materializado diante de nossos thos (imagens 4 e 5).

A “sala dos milagres” resume bem a tertativa de se por ordem
ao caos estdelecido por tantas demandas individ uais que acabam
constituin do uma unidade caleidoscopica, mderializada no
santuario. Acima, em torno do altar central, partem quatro
im ensas naescom tijolos a vista.Telas de TV e caixas aus-
ticas garantem que tudo que se realize ro altar central pos-
sa ser visto e owido. Ha ainda a cgela das \elas, orde se
assiste a um espetécud bonito de fumaca e luz.No seu inte-
rior assistimos a ouro interessarte ritual de fé: as pessoas
acendem velas do tamanho daqueles que receberam algu-
ma graca por intermédio de Nossa Senbra. Trata-se das
chamadas “welas de metro”, o que corresponde a um ritual
coletivo de individuacéda Afinal, a altur a de uma pessoa €
parte importante de sua idertificacdo e aravés da \ela, ela
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propria parece queimar em oferenda. Na torre da basilica, presete
do governo Juscelino Kubitschek, encontramos o mirante, de orde
se visumbra toda a cidale e o vak do rio Paraiba, os aguivos da
administr acdo do Sartuério e um m useu.

Deixando a vertigin osa cdedral, temos a “Rassarela da E”, inau-
gurada, em 1971, sob oswspicios do governo militar . Em forma de
“S" a passarela lig duas cidades distintas: a Basilica plarjada e
fortifica da dos redertoristas, sobre o norro das Pitas, e a cidde caod-
tica construida em torno da artig a basilica desde neados do sécub
XVIII, sobre e ao redor do morro dos Coqleiros.

A passarela da fé represeta uma passagm entre dois espacos
e dois tempos distintos. Do espaco ecional e organizado da Basilica
nova se vai paa um comeércio de rua popular, caotica Antes ainda
de nos determos no espacgo caético da cidde velha, cébe o drevi-
mento de dharm os pam baixo, enquanto atravessanos a passarela
moderna. Em dire¢cdo ao morro dos Coaleiros, \emos 0s destpgos
de um comércio outrora prospero. Corredores formados por escaas
interminav eis, ainda dao acesso a pegenas lojas ertre outras tarntas
abandonadas: ruinas da nodernizacao do espacoNo morro das Pias,
onde estavam planejados jardins, surgiu um im enso est&ionamento
para &rigar carros e Onikus. Se vistos de cima, tatez corvidem a
calculos de cifras refererntes ao nUmero de pessoas tnsportadas ou
aos muitos quilém etros percorridos pelos devotos; se vistos de baig
(da perspectiva do omeiro), vemos restos de comida espalhdos peb
chao, latas e qarrafas vazias a lado de redes e ctchdes com pessoas
trépegas de som ou fartas de comida e bebida, émbrando festins
medievais. De um lado e do ouro, no entorno dos dois norros en-
contramos uma organizacgao perturbadora aos dhos da légica damo-
dernidade. Necessidaes espirituais untam-se a ouras sedes e fo-
mes, saiadas por vendedores de objetos paa 0 corpo e paa o espirito.

Entre o tosco pamue com a mulh er gorila, na ladeira da Fé do
Morro dos Coaqueiros, e oMagic Park, para além da Caedral do morro
das Pitas, ha nuito mais do que um obstaculo espaial para trans-
cender. Ha obstaculos de classe evidenciados pela boca #erta do
teimoso “mercado Persd vomitando suas baraquinhas na bem
tracada Avenida Jé&o Raulo Il, levando o Romeiro a precaria rodo-
viaria de forma circular q ue por sua ez “ejetd o fiel em direcédo ao
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consumo do Sagrdo e do Piofano pelas ruas da cidae. Dessa pers-
pectiva, nossa caital religiosa parece repetir as mesmas corira-

dicdes historicas que engendraram a cgital politica brasileira: a

Brasilia moderna, constartemente ameacala pela boca escanarada

dascidades s&¢élites.

Invertendo o trajeto feito a partir do estacionamento da Basilica
Nova, pode-se ckgar a cidade em 6nibus de carreira num tr ajeto
gue termina na pequena rodoviaria. Inverte-se assim, a perspectiva
da viagem: ao invés de irmos do moderno para o arcaicg parte-se do
caos para a uma “nova ordem arquitetonica”.

Nesse caminlo invertido, o que dizer da enigmatica cgelinha
dedicada a S&o Bemdito?*® Outra devocdo negra, responsael por
importan te festa no calendario aparecidense e testeminho da sobre-
vivéncia de costumes religiosos que antecederam a chegada dos pa-
dres redertoristas (CAMARA NETO, 2000).

Para quem chega a rodoviaria, o caminho em direcéo a basilica
velha torna-se ingpelavel e muitos a visitam e fazem fila para ver a
réplica da Imagem no altar prin cipal, tocando-a cono se ela fosse a
verdadeira. Antes do Certro de Apoio aos Romeiros, toda a rede de
restaurantes concentrava-se ro morro dos Coqueiros e na praga
construida em frente ao templo erguido no século XVIII. Ainda hoje,
quase a totalidade dos Iotéis localiza-se por |a.

O movimento da praca diarte da artiga Basilica enseja uma
convivéncia publica, onde encontramos, com seus cenarios impovi-
sados, fotografos que ndo ebrem mao de maquinas que lembram as
fotos “lambe-lambe”, gpesar de fazerem o servico compollar oids.
Procissdes, Congdas e toda sorte de represetacdes misticas sédo
encontradas em frente a artiga matriz. Para se clegar a Basilica Nova
€ necessario passar por um dos corredoresug dao acesso a passare-
la da fé, composta por espécies de umbais com as paredes pitadas
com os milagres famosos da Imagem e que dao passagm ao espacgo
racional da imensa cdedral. E preciso descer alguns degaus para
acessar corredores mal ibminados. O olhar do peregrin o continua
prisioneiro de um nimero incrivel de imagens da propria sana e de
tantos icones populares: o Rdre Marcelo Rossi, o jogador de futebol
Ronaldinho, a “feiticeird” ou a “tiazinha” entre tantos outr os icores
da sociedale de consuno.

“8A festa de Sao Benedito realizada em
Aparecida retine milhares grupos de
congadas e mogambiques das regifes de
Séo Paulo, Parana, Minas Gerais, Goias e
Espirito SantoA maioria dos participan-
tes das dangas é neghafesta inicia-se
domingo de Péscoa durando 9 dias. O ul-
timo dia é feriado na cidade. Sao Benedi-
to, Santa Ifigénia, Santa Barbara e Nossa
Senhora do Rosério sdo 0s santos mais ve-
nerados pela populacdo negra no Brasil.
Interessante notar que a festa de S&o Be-
nedito atrai a segunda maior populacéo de
romeiros ao santuario e seus rituais esca-
pam mais ao controle dos padres
redentoristas, especialmente 0s que-ocor
rem fora dos templos.
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Essa é a cidde real que se piojeta e se alimenta do imaginario
dos brasileiros.Essa cidae muitas vezes é itompreensivel & luz da
racionalidade de jornalistas ou de algumas dordagens ecadémicas
gue vém o fenémeno de fora. Christian D.M. de Oliveira susterna
uma leitura fascinarte da construcdo da Basilica va baseao no
romance de Ken Follet, Os pilares da Terra(1994). Prop6e uma abor-
dagem holistica (OLIVEIRA, C.D.M., 2001, p11) para compreender
o significado da construcdo do tempb, reforcando a funcdo do mito
e da Imagem na construcao do espaco do Sanario.

A importan cia das deo¢des populares do ctolicism o na forma-
cdo de rossa idertidade enguanto povo assune grandes proporcdes
no sartuario nacional de Nossa Senlora Aparecida.A historia dessa
devocdo é o xkemplo mais grandiloquente de incorporacéo de prati-
casreligiosas populares em nossa cultura cadlica. Em varios paises
e regides do mundo, onde o caolicismo é religido predominante, €
comum a existéncia de “cidades de funcao religiosd. A expressao
consta &é mesmo nos manuais de turismo, ébrangendo um tipo especi-
al de agomeracéo urbana com fungdes de cultoMas Aparecida talvez
seja impar na sirtese qie é cgaz de fazer da cultuia brasileira, ex-
pressardo com natur alidade a coe&isténcia do sagrado e do profano.

Nao é exclusividade do Caolicismo e muito menos de Apa-
recida abrigarem centros religiosos que séo sirrultan eamente centr os
comerciais.sso ocorre, desde a Atiguida de, em diversos povosNo
caso de Aparecida, podenos afirmar que a funcao religiosa precedeu
a func@o comercial, apesar de estar em importarte rota de escoa-
mento de pessoas e rarcadorias, passado pela mineracadqg pela la-
voura cafeeira e pela industrializagdo do dindmico Vale do Raraiba.

A oposicéao ertre sagrado e profano existe apenas na céeca de
alguns estudiosos.Para o fiel, essa diferenca simpésmente néo exis-
te, tudo faz parte de uma visdo Unica do nundo. Para Christian Oli-
veira, a construcdo da Basilica nva efetivou uma metropolizacéo
do espaco do Satuario, onde o individuo tornou-se objeto deriro de
uma construgdo que massifica. Por outro lado, temos a resistéria
dos espacos cadticos e arcaicosoaredor da arntiga basilica, airda
“preferida” de certa forma, pelos romeiros. Neles, airda convivem
aslembrancas individ uais e familiares, imortalizadas pebs fotogra-
fos “lambe-lambe”. O antigo sartuério, para muitos ainda é mais
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acolhedor que a grande basilica.Ainda segurdo o autor, a constru-
¢ao da Basilica Nova permite a “extens&o interior do espago eterior”
(OLIVEIRA, C.D.M., 2001, p14).

Proponho que pensenos na etensdo das irterioridades dra-
vés da significacdo qie os individuos fazem do processo de
metropolizagdo. Um de meus ertrevistados — Rainundo — mencio-
nou durante todo o seu relao um desejo de morar em Aparecida nos
altim os aros de sua vidalsso indica uma enorme familiarida de com
tudo o que se passa em toro da Imagem. Essa iimida de esta pre-
sente no relato de todos os deotos.

Fazer uma romaria significava, nos primordios do Catolicismo,
“caminhar para Roma’, a sede oficial da Igreja, orde esta o Rpa,
legitim o represertante de Redro, um dos primeiros gostdos e liderda
Igreja, segundo a tradi¢do cadlica. As peregrinacdes a Rma inaugu-
raram no Catolicism o0 o costume de se por em marcha page pedir ou
agradecer uma graca alcancala. Romeiro pode ser sindnimo de pee-
grino — aquele que se sete estrangeiro, que esta de passagm, em
busca de um bem maior, superior a sua cordi¢cdo. O despojanento e a
pobreza séo caacteristicas do peregrino que procura identificar-se com
aquilo que busca, com o seu destin. Isso € mais caacteristico das
classes despojdas de bens méeriais. Os mais afortunados material-
mente identificam-se com a situagéo e bcal onde se ercontram, sen-
do menos ercorajados a huscar, a peregrinar. Em nossa literatur a,
inim eras sao as referénias abs migrantes, em particular os nordes-
tinos, conmo peregrinos.Investigar a historia desses peregrims pode
nos levar a conhecer caminhos desconfecidos dessa cidde Sartuario.

Concordamos com Qiv eira quando ele afirma que “’ir a Apare-
cida” sugere um exercicio geopditico de compreenséo do desenolvi-
mento sécio-econdmico de uma regido aie inclui as represertacdes
cultur ais da populacao Estas séo calcdas cono locais de idertidade
mistica, proporcionais ao volume de seus dominios gistenciais, pro-
fanos e cotidianos.Um poder que se efetiva ros planos do sagedo e
do profano, articulando-os permarentemente.” (1d., ibid., p 28)

Por outro lado, para o autor (OLIVEIRA, C.D.M., 2001, p58),
Aparecida ndo é uma cidale que acolhe um santuario nacional, mas
apenas um mero complemento criado para suprir as necessidaes
desse satuério. Impressionado pela caedral basilica, ek parece



“Cangao da Pastorafro-brasilera.

62 Lourival dos Sartos

subestimar a importancia da influéncia da imagem sobre os fiéis.
O que aconteceria se os fiéis soubessemue a verdadeira Imagem
estivesse luma choupana de palha? Airda acorreriam a gig antesca
catedral?

A cidade imaginéria esta ao alcance de todos os basileiros que
tém em Aparecida a sua cidae sartuario por exceléncia. “Ir a
Aparecidd tornou-se uma promessa constaite na vida de muitos
brasileiros, uma espécie de objetivo vital, ritual imprescindivel, es-
pecialmente nos estalos de S&o Bulo, Parana, Minas Geais e Goias.
Entretanto, pode-se estar em farecida a todo momento por inter-
médio das redes articuladas pela “Radio Aparecidd’, que tem alcan-
ce nacional e esta em dividade h& 50 aros, ou airda dravés das mis-
sas transmitidas pela Rede Vida de Televisdo, todos os sabdos.

A cidade imaginaria de Aparecida € muito mais concreta do
gue o agomerado urbano enigmatico as margens do Vak do Raraiba.
Ir a Aparecida para um devoto € um sair de si e @ mesmo tempo
voltar-se para si mesmo. E um mergulh o na propria identidade dos
brasileiros. A cidade de Aparecida fica dentro e fica fora de quase
todos os basileiros, seja ela estanha, hostil ou acolh edora. Os brasi-
leiros de certa forma moram nela, & menos nas eriranhas da sua
sala dos milagres.

1.2.0 enegrecimento da Virgem da Conceicao:
Nossa Senbra Aparecida e a construcao do
imaginario sobre a padroeira do Brasil

Senhora negra

Oh!, mée querida (bis)
Sobemna quil ombola
Oh, Sentora Aparecida®
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Desde o ercontro da imagem de Nossa Senlora Aparecida nas aguas
do rio Paraiba, em 1717, & os dias de loje, autoridades religiosas,
politicos, movimentos cadlicos e afro-brasileiros g é claro, seus de-
votos, tém protagonizado um processo de rgociacdo em torno dos
significados desta imagm que podemos considerr como sintese do
catolicism o brasileiro. Nossa Senlbra Aparecida, na transicao do sé-
culo XIX, apareceu represerniada em algumas estampas impressas
como uma virgem europeia, de tez banca. A partir do século passa-
do, entretanto, além das relevantes alteracdes ro manto e nos cena-
rios que lhe serviram de moldura nessas estampas, destau-se uma
mudanca em sua represetacao: a cor da sata.

Consagrada, nos dias de loje, como um avatar negro, suas dife-
rentes represeriacdes ndo tiveram, entretanto, uma Unica sducao
ao longo da histéria da devocéa. Pelo contrério, a exaltacdo de uma
suposta regritude ou o siléncio sobre o0 assumo puderam ser consta-
tados em ertrevistas com devotos e nas cangbes em bmenagem a
Padroeira. Ao menos &é a décala de 1970, as can¢cbes guardam
siléncio quanto a suposta regritude da “Aparecidd’. Foi apenas sob
0s auspicios da tedogia da libertacao que a Padroeira enegreceu de-
finitivam ente nos carticos e invocacdes.

Esse pocesso de ergrecimento da Virgem Aparecida desen-
volveu-se em consonagia com a valorizacdo de ouras manifesta-
¢Oes culturais afrodescerdentes da cultura nacional, destecando-se
entre outras, o samba, a qaoeira, a feijoada e as religides afo-brasi-
leiras.Todas ganharam notabilidade enquanto simbolos nacionais a
partir da década de 1930, gando ocorreu a sagiagéo da sama como
Padroeira do Brasil.

Essa “lomogeneizacdo” da cultura, velha conhecida dos pensa-
dores da Escta de Frankfurt, ganhou também expressao ro simbo-
lo maximo do caolicismo brasileiro. Smilarm ente ao que ocorreu
na estratégia de inclusédo dos afiodescerdentes na cultura nacional,
aimagem de Nossa Senlra foi capaz de dorig ar e equilibr ar as con-
tradicBes desse pocessoMeu trabalho procurou entender como 0s
devotos operacionalizaram essa suposta esatégia de homoge-
neizacdo fazewo o percurso cortrario: usando a devocdo nacional
para aender suas recessidales.Nesse setido, analisei 0 processoque
levou um povo e sua elite pditica e religiosa, que tradicionalm ente
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orientaram seus palrées estéticos e cultumis vdtados para o
embranquecimento, a eleger uma padroeira negra.

1.2.1 Aparecida: ertre a Conceigéo e a do Rsario

Voltem os a Vila de Quaratingueta de 1717.D. Pedro de Aimeida
Portug al, mais tarde o Corde de Assumar, entdo governador nome-
ado para acalmar a agitada Provincia de Minas Geais, estaa de pas-
sagem pela regido, entre 17 e 30 de ouubro daquele ano. As autori-
dades locais, por meio da Camara da Vila, sdicitar am que se pescasse
0 maximo de peixes nas aguas do ripa fim de alimentar o governa-
dor e sua comitiva. Trés pescaores — Domingos Martins Garcia, bao
Alves e Hipe Pedroso —, 0s varios insucessos, lancaiho suas re-
des @ Rio recdheram o corpo de uma imagem de Nossa Senlora
da Conceicdo e logo em seguida, a checa gareceu ertre as ma-
Ihas. Depois de terem recdhido a imagem para dentro do barcaq
continuaram a jogar as redesA pescaria, dai por diarie, mostrou-
se tao proficua que tiveram que recaher a embarcagcdo com nedo
de naufragarem, tdo imensa a @antidade de pescao (BRUSTO-
LONI, 1979, p 33-39).

A imagem foi, supostamente, levada para a casa de Hipe
Pedrosa onde um oratorio impr ovisado foi erguido para abriga-la.
Ao seu redor, formou-se uma correrte de oracdq constituida pela
familia do pescador e sua vizinhanga.Varios acontecimentos foram,
mais tarde, interpretados como sinais do poder da imagm. Sao os
prim eiros milagres celebrados por figuras pintadas em paredes nas
proximidades do sarmuario e reproduzidos em diversos cartazes e
publicacdes: as chamas daselas que rodeavam a imagem apaga-
vam, sem uma caisa gparente, como a presenca de ento, ou acendi-
am esportaneamente; a mulh er cega que uma vez curada, teria blas-
femado e vdtado a ndo emergar; uma crianca escgpou de um
afogamento nas aguas do Rraiba; um homem fugiu do cerco de
uma onga na mata; um cavaleiro montado ao tentar invadir a capela
erigida em homenagem a sarta foi impedido por uma forca misteri-
osa que fundiu as ferraduras de seu caalo a0 adro da Igreja; um
escravo que suplicava a intervencgéo da sama viu suas correntes se
quebrarem misteriosamente. Em cartaz daado de 1929, egontr ado
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nos arguivos da basilica, ercontramos a represetacao des-
ses &ontecimentos®™ (imagens 6 a 11) Ressalta-se ge, ex-
cetuando o esciavo, todos 0s our os agraciados sédo bancos,
inclusive a imagem que se ercontra no centro do cartaz
(imagem 3).

A descoberta da imagem, nas dguas do Braiba, refor-
cou o mito de uma devocao original, fundada a partir da
acao de lomens do povo pnto a elementos béasicos: uma
imagem de barro retirada do fundo das aguasAqueles pes-
cadores, que saimm em busca de pebe para alimentar o
governador, encontrariam alim ento para o imagindrio na-
cional, que duraria séculos.

Ao longo dos sécubs XVl e XIX, a devogao a pegie-
na imagem de barro passou de uma dimrensao familiar para
0 ambito do prestigio nacional. O fato de as primeiras cge-
las e depois, a primeira basilica estarem rum eixo econé-
mico dos mais dinAmicos da ecoromia brasileira, certamen-
te facilitou a expansdo da fama da satm, cujo culto foi
oficializado pela Igreja em 1743.Sademos, eriretanto, que
muitos oratorios erigidos a diferentes sarios, saras e virgens
existiram e ainda persistem na regiaa Por que a ‘Aparecidd’
ganhou tanta notoriedade?

O culto a Nossa Senlbra Aparecida foi o resultado de
um longo processo de fusdo das decbes a Nossa Senlora 7
do Rosério e a Nossa Senlbra da Corceigda A analise dos

elementos que consti-

tuiram as represena-

¢cOes icorpgréficas da

imagem de Nossa Se-

nhora Aparecida -

agua, barro, pecadores,

capela, roséario, podem

ser a chave para com-

preendermos a cur abi-

lidade e perenidade  s( cartaz foi impresso na Italia em co-
dessa dgocdo a longo memoracAo aos 25 anos da coroagéo da
dos sécubs, nasocieda-  imagem.
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de brasileira. Nao se pode pensar em espaianeidade para
explicar o surgim ento do culto a “Virgem Mae Aparecidd'.
Antes, € preciso supor ge a singularidade adquirida por

sua imagem-matriz esta ligada a um longo processo e
combinou diferentes contrib uicdes, eternas e internas,
numa troca cultural e simbolica constarte entre as elites eas
camadas populares, o que diz respeito as praticas religisas.

Sabe-se ge a imagem encontrada no fundo do rio
Paraiba foi uma imagem de Nossa Senbra da Corceicaa
A devocédo a esta sata assumiu, muito antes, carater oficial
qguando D. Jodo IV, em 1646, declabu-a padroeira de Rortu-
gal e seus daninios. As primeiras imagens teriam chegado

ao Brasil com a

esquadra cabra-

lina, segundo

Nilza Botelho

MEGALE (1998

p. 148-152), ge

descreveu a Vir-

gem da Concei-

¢do como uma

mulher sobre o

globo terrestre

esmagando uma

cobra.Elatem as
maos juntas e os céelos longos caidos pebs ombros.Veste
tlnica branca, manto azul e uma coroa. Sob 0s pés parece
uma lua crescerte e, algumas vezes, checas de anjos.

Por sua vez, a deocao a Nossa Senlora do Rosério,
segundo Jilia SCARANO (1969), era muito popular em Por-
tugal desde a Hade Média, a0 lado do culto aos sarios ne-
gros.Das irmandades dedicalas a Maria, a do Rosario foi a
mais prestigiosa em tempos cadoniais. Seus nembros tinham
regras senelhantes as demais confarias, dest@ando-se a
obrigacdo de “remirem caivos, presos e casar 6rfaos”.

No Brasil, a peretracéo do caolicism o acabou serdo mais
eficaz ertre os bartos escevizados (oriundos, principalmente,

10
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de Angola, Congo e Mogambique) devido ao culto de ancestrais e
mortos, rompido facilm ente com a perda da linhagem. Para os bartos,
nenhuma vida era concebida sem a comressdo dos acestrais, ndo
sendo obra dos pais, ®m decisdo do &asa Para eles, os agestrais
servem como intermediarios entre os homens e as divirdades supre-
mas.No tocante aos designios de Deus em relacdo a vida das pessoas
e a ideia da inercessdo dos satos, essas crencas am similares as
catdlicas. Roger Bastide afirmou que:

a existéncia de virgens negras, de saips negros,
podia fazé-bs pensar qie esses tiessem sido
ancestrais de suas ac¢as, nao mais acestrais fa-
miliares, mas ao menos, arcestrais nacionais.
(BASTIDE, 1971, p39)

Em consecuéncia da cdonizacdo portuguesa da Africa, o culto
a Nossa Senbra do Rosario ja era inclusive conhecido dos africanos
trazidos a Brasil como escravos.

As irmandades tiveram um papel destacado na difusdo do ca-
tolicism o tradicional no Brasil, sobretudo a partir do sécub XVIII
guando substituiram as ordens religiosas com a gpulsado dos jesuf
tas e a poibicdo de qualquer ordem religiosa na regido das minas.
Na regido do Vale do Paraiba, em meados do sécub XIX, por exem-
plo, Augustin Wern et afirm ou que havia “cinquenta e cinco confra-
rias, destaando-se rumericamente as de Nossa Senlbra do Roséa-
rio (17), do Sartissimo Saramento (13) e de Sao Beadito (8). A
mesmaregido estava dividida em apenas vinte paroquias” WERNET,
1987, p21).

A primazia da invocagdo a Nossa Senlbra do Roséario sobre
outras invocacgdes pdde ser idetificada, ertretanto, antes mesmo do
periodo citado acima. E o que se constaou a partir do | evantamento
das caelas erigidas em lomenagem a mae de Deus com suas res-
pectivas imagens, feito peb religioso Frei Agostinho de Sarta Maria
no inicio do século XVIlI e publicado em Sartuario M ariano (MA-
RIA, 1707).Desta obra, em 11 vdumes, foi possiel obter as seguin-
tes tabelas sobre a distrituicdo das cgelas e das imagns nelas eis-
tentes por regido, na América portuguesa:
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Grdo Para até a Bahia

Invocagéo Capelas Percentual
Do Rosario 32 16,30%
Da Conceicéo 21 10,70%
Da Piedale 11 5,60%

Do Desterro 7 3,60%
Do Pilar 7 3,60%
Outras 118 60,20%
Total 196 100%

Sul do Brasil

Invocagéo Capelas Percentual
Da Conceicéo 29 19,30%
Do Rosario 15 10%

Do Desterro 14 9,30%
Outras 92 61,40%
Total 150 100%

Capitanias de Sdo Rulo e Minas Genmis
Invocacgéo Capelas Percentual
Da Conceicao 18 9,7%
Do Rosario 9 4,8%
Do Desterro 9 4,8%
Do Monferr ate 5 2,7%
Da Ajuda 5 2,7%
Da Penha 5 2,7%
Do Carmo 4 2,1%
De Nazaré 4 2,1%
Do Bom Sucesso 4 2,1%
Do Pilar 4 2,1%
Outras 118 63,8%
Total 185 100%
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Como podemos observar em que pese a gande diversidade de
invocacdes nas trés regides ci@as, as das principais devo¢bes sao a
de Nossa Senlora da Corceicdo e a do Rsario.

A prim eira tem preferéncia no sul e sudeste da ctdnia portu-
guesa, povavelmente por ser a paroeira oficial do Império e pelo
fato dos cdonos lusitanos recém chegados conservarem as tedicdes
do Reino. A segunda € a preferida na regiao setetrional da colénia
portuguesa. Ambas detém cerca de um terco da preferértia entre as
comunidades da Cdbnia. Convém reparar que o0 nimero de imagens
dessas imocacfes esta assodim a nimero de comunidades que as
veneram e ndo a qiantidade de devotos. Serdo negros e mesticos

maioria na Coldnia, o total de 47
invocacdes a Mssa Senbra do
Rosério e 50 a ssa Senbra da
Conceicado (emtodo o Basil, Fei
Agostinho arrolou 346 titul os de-
dicados a Nbssa Senbra), aito-
riza-nos a pensar gie a devogéo
preferencial dos negros por Nos-
sa Senlora do Rosario fosse ma-
joritaria antes do avento de
Nossa Senbra Aparecida. Mais
do que issq o eregrecimento da
imagem de Nossa Senbra da
Conceicaq que deu origem ao
culto a Aparecida, reforcaria essa
preferéncia.

No caso de Nbssa Senbra Aparecida, parece ge as dias devo-
¢cOes mais populares do Basil Colonial se fundiram tanto em “alma”
como em “corpo”. Conta-se qie a imagem da sarta foi achada com a
cabeca sepaada do tronco. Teria sido emendada posteriormente e,
para disfargar a emenda, foi cdocado um rosario em torno do pesc@o
gue se estemle aé as maos.Como podemos observar nas imagns
12, 13 e 14, o maio de Nossa Senbra Aparecida e a copba sobre a
cabeca da imagem servem para caracterizar uma nova “entidade”.
Temos, portanto uma fusdo imagética, de caeacteristicas das dias
devocdes aie resultaram na Padroeira do Brasil.

13
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**As autoridades do santuario promove- Muito significa tiva essa fusdo: a imagm da padroeira oficial
ram em 2004 um concurso para celebrar 0 g |mpério portugués recebeu um rosario que selaria a unido ertre
ﬁﬁg;egg:goadpzfgf?nﬁzg o ::\f;'::ud;s;zao corpo e a cdveca.O objeto de derogdo popular (0 rosério) recons-
cialistas e até mesmo uma consulta popu- truiria simbo licamente a imagem da padroeira oficial do Império .
lar por meio da pagina do santuariona  Represertar-se-ia, assim, simbbicamente, a criagéo do proprio Bra-
Internet. sil: cindido, desprezalo pela elite e, posteriormente, reunificado pela

acao de seu povo

1.2.2.Nossa Senbra Aparecida e Princesa Isdel:
escravidao, redencao e deocao

O sucesso da imagm entre os caolicos brasileiros pode ser
atestado em outros eventos historicos. Um dos mais emhblematicos
foi a vinculagéo ertre Nossa Senlora Aparecida e a princesa Isdel.

Documentos historicos asseguam que a filha de Pedro Il e seu
marido, o Conde D"Eu estiveram na Capela por duas ocasides, em
1868 e 1884, confirmardo o prestigio que a devocao a esta sata
obtivera no Império . Numa destas visitas, em 8 de dezemiwrde 1868,
dia de Nossa Senlora da Corceicag a princesa teria presereado a
santa com uma coroa, a mesma qJle, posteriormente, seria usaa na
coroacgao sbene da imagem em 1904, segurdo o entdo superior dos
padres redertoristas, Re. Gebardo Wiggermann. Esses ftos sdo des-
tacados, sobretudq por cronistas e historiadores do Sanuério (BRUS-
TOLONI, 1982, p. 115). Pesquisando nos jornais da época, nao foi
possiwel, entretanto, encontrar maiores informacdes a ndo ser uma
pequena nota sobre a primeira visita da princesa e rnhum docu-
mento que atestasse a doacao da cor. O diario pessoal da prircesa
Isabel também ndo faz mencéo a fato. A auséncia de comprovacao
documental pode significar que, talvez, a doacdo onca tenha existi-
do ou que, tendo ocorrido, ndo fora assim tdo importante como rela-
tado por ocasido da stenidade de 1904

De qualquer forma, a aproximacgao que se estéeleceu ertre a
santa e a princesa, nediada pela coma, preternde indicar a aitude
gue ambas tiveram em relacdo a escavidao. Era costume, na época,
gue devotos doassem a sata escravos que trabalhavam nos servigcos
do templo. O pariménio da capela incluia, portanto, a propriedade
de escrvos.Tanto a Princesa gquanto a Senlora Aparecida passaam,
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portanto, de proprietarias de escavos a redertoras dos c#ivos, e a
coroa que a primeira ofertou a segunda estébeleceu ertre elas, no
imagindrio religioso , uma relagdo de cumplicidade entre cabecas
consagradas pela reakza terrena e divina.Ou seja, sewo verdadeiro
ou ndo, o fato de a corma ter sido preserie da herdeira do trono foi
importan te para compor 0 mito da santa que expurgou assim uma
possiel identificacdo da Igreja com o regim e esciavocrata. Cebe tam-
bém assinalar a grande popularidade que a princesa Is#el obteve
entre 0s negros goés a dolicdo, inexplicavel para republicanos ilus-
tres como Rui Barbosa e mesmo entre monarquistas destionados
(DAIBERT JR., 2004, p31-36).

O episcopalo decidiu criar uma data prépria para as conemora-
cOes de Aarecida em 1885, um aro apos a segura visita da Princesa
Isabel a Cgpela e no mesmo ano da promulg acéo da Lei Saaiva-Cotegipe
ou dos Seagenarios.No auge da Campanha Aolicionista e da crise
do Império, era compreensi\el que a paroeira do Império — Nossa
Senhora da Corceigdo — estiesse em declinio e a sata de proprietari-
0s de escavos tivesse ergrecido e se tornalo Nossa Senlora Aparecida.

O termo “Aparecidd’ substantivou-se. Em 1884, o Correio
Paulistano, ja se referia a imagem de Nossa Senlbra da Corceicao
Aparecida sem o termo “Concei¢do”, conumente usado pelo diario
para se referir a imagem até entéo.

Dentro da perspectiva gie assumimos aqui esse virculo estra-
tégico com a princesa rederiora ndo respordia apenas as inicidivas
dos redertoristas, mas também é testenunho de um processoOcor-
ria uma “negociacao” em torno dos ekementos que constituiriam a
representacdo da imagem da futura Padroeira do Brasil, por imposi-
¢cdo dos deotos.

Pode-se dicionar ainda a popularidade que a monarquia tinha
entre os africanos e seus descetientes no Brasil. Para Lilia
SCHWARCZ (1998), em obi sobre D Pedro Il, 0 sucesso da nonarquia
no Brasil, pais cercao de repubicas em nosso coriin ente, deve-se a
familiarida de da populacdo regra com a instituicdo monarquica.
O imaginario br asileiro, aé hoje, esta povoalo de reis, minhas, princi-
pes e princesasCinco anos gpos a pioclamacgéao da repulica, a Igre-
ja, mais a@enta em saisfazer os reclamos populares qie 0 novo go-
verno, promoveu uma grande celebragcédo pam coroar a imagem.
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*2Importante assinalar que néo concordo  Diferentemente do que ocorreu com os simbdos repubdicanos (CAR-
totalmente com a posicdo do autor pete  \ALHO , 1950)52 a imagem da Padroeira foi facilm ente recebida pe-
da postura passiva das camadas populares, o e 0165 negros e mesticos. Seguindo a tradicdo do imaginario
na construcao da republiggpesar de ndo ) . . L. .
terem ou n&o quererem participar através monarquico, Nossa Senfora Aparecida substituiu o rei como
das vias politicas institucionais, meu tra- ~ dispensalor da justica entre os homens>?
balho sustenta que os devotos\is. O processo de tansformacédo de Nossa Senlera da Corceicéo
Aparecida tm uma postura ativa na cons- - em “Aparecida’ pode ser visto dravés das estampas, ou “sdimhas”,
trugdo do imaginario religioso briio. que retrataram a imagem em diferentes periodos.Em pesgiisa que
**A professora Juliana Beatdzde SOU-  resultou em minha dissertacédo de mestrado (SANTOS, 2000), anali-
ZA (2004)tem posicao divgente daminha g carca de 70 estampas impressas deddsa Senlra Aparecida. A
com relgéo a construcédo do imaginario . . A . . .
em tomo da imagem. Para ela a imagem MaiS :_:mtlg a data de 1854 e foi impressa a ped@o do bispo D\ntqnlo
de N. SAparecida seria um simbolo fe- ~ Joaguim de Melo, logo apds sua primeira visita a Caela. A visdo
minino republicano que se oporia aima-  dessa estampa surpreede. Trata-se de uma imagm branca, uma
gem masculina e monarquica do rei. Se-  santa “europeia’, muito | onge da imagem que viriamos a reconte-
gundo amesma aut, a sagracdo da pa-  ar como a da ‘Aparecida’ (imagens 1 e 2).
droeira em 1931 por Getdllargas, com As circunstancias da impressdo da estampa@ma sao ainda
0 apoio da Igreja Gdlica, seria uma estra- ) - e . -
tégia de manigaciodas elites a fim de mais surpreendentes.Por ocasido dessa visita, o referido bispoepds
obter o apoio das nadas populares, pers-  vistoriar a “sala dos milagres”
pectiva essa oposta ao meu trabalho, que  mandou queimar “m uitas
trata:epadroeira ddrasil como uma in- imagens que ndo convém”.
vengagoopular ~ , . ~ .

Nao ha explicagbes dos noti-

VoS pelos quais as imagens

gueimadas nao seriam con-

venientes. Mas € rotorio o

surgim ento dessa estampa de

uma “virgem” muito longe

do padrao hoje conhecido

pelos brasileiros.

Em algumas estampas,

sobretudo as @ie se seguilam

na virada do sécub XIX, apa-

rece a inscricao “erdadeiro

retrato” de Nossa Senlora

Aparecida. Possivelmente, es-

sas inscri¢coes imicavam o

uso da fotografia na compo-

sicdo das estampas e uma
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preocupacao com a \erossimi-

lhanga entre a estampa e aima-
gem encontrada no rio Paraiba.
E como se o poder mediador da

imagem fosse “transmitido” pe-

las estampas e amplialo gracas
a autenticidade da mesma.

A prim eira foto da ima-
gem foi tir ada pelos fotogra-
fosfranceses Rbin & Favreau
em 1869 (imagem 15, pag ant.)
(BRUSTOLONI, p 129).Essa foi
a primeira fotografia autori zada
pelo entdo vigario M anoel Be-
nedito de ksus.Os dois franceses
teriam obtido o direito de co-
mercializar a foto da imagem.>*

Esse retato tornou-se a
matriz de uma série de estam-
pas e pioduziu o prim eiro mo-
delo de represertacdo da ima-
gem. O emprego da técnica da
fotogr afia, sem davida, foi im-
portante para a dribuicdo do
adjetivo “verdadeira’ as estam-
pas, a partir de endo. A foto-
grafia como verossimilhanga,
como copia fiel do original, ndo
pés, enretanto, fim a transfor-

macao das estampas. A associ-

acao de rovos elementos corti-
nuou e o “verdadeiro retrato”
foi pin tado diversas \ezes, cono
se vé nas imagns 16, 17 e 18.

Essas estampas tieram
boa aceitacaq fazerdo parte de
um “comércio de imagens”,

54 “Verdadeiros Retratos de NS. da Con-
ceicaoApparecida / Robin e Favreau
photographos residentes nesta cidade,
participdo ao respeitavel publico que
obtiverdo permisséo do rvrm, vigario
Manoel Benedicto de Jesus, para retratar
nossa Senhora da Conceié¢gparecida,

as pessoas que desejar possuirema-
deiros retratos, de varias tamanhos,
naturaes ou coloridoggrifos nossos)
achardo sempre prompto no estabeleci-
mento dos mesmos annunciantes & rua
Tamandaré n. 22. e@ ParahybaAnno

VI, nimero 313, Guaratinguetd, 24 de de-
zembro de 1869.

18



74 Lourival dos Sartos

%"“Logo que um romeiro apeia-se no hotel como atesta um artigo publicado no Correio Paulistano.5°A expres-
da BoaVista, ei-lo immediantamente s&0: “o \erdadeiro retrato de Nossa Senbra Aparecida’, ressaltava a
:igfiﬁjz' rﬂzrsgg::z;ggg%:s giesr;c:i;?t:zp_reocupagéq em se obter retetos “verdadeiros; sugerindo que ha-
Cada um destes expertos negociantes abreVia €xploracao da imagem e que, de fao, as estampas eam artig os
o seu baht de mercadorias e qual mais  disputados.

presto, mais eloquente e mais astuto, vos Nessa primeira fase de &rasileiramento, chama aencéo a de-
offierece veronicas de toda a sorte; ima- ~ finjtjva triangulacéo da imag em. As estampas feitas a partir da foto
?aesnjé'ttgggr:gziiﬁ’sCpoe:?ae ﬁ’eZ?éggiS; e]:;'a_de Robin & Ea\(reau acentuaram qfor[na triangular e m uito pr ovavel-
Ihdes com a photographia da Capella; - Mente propiciaram melhor aceitacéo da imagem. Consdidava-se
vrinhos de &.Barbara, vidrinhos com assim, o dandono da primeira represertacao de 1854A Méae de Deus,
azeite doce da lampada da egreja e final-  similarm ente ao triangul o, é o principio da histéria da salacéo da
mente‘o verdadeio retrato de N.Senhora  hymanjdade, o mais simples e o mais ekmentar dos simbdos.

Appalecida”’, por que possuem 008 que . -, . i
ndo sdo vatadeios, mas fornecidos pe- Durante o sécub XX, ja estéelecido o formato da nova devo

los colonistas de estampégrifo meu) cao diversos e/entos marcariam uma peregrinacdo as a/essas € a

Tudo isto se troca (é termo delles) por di- imagem iria para diversos
nheiro, depois de debatido o preco, que  cantos do Brasil, “cdonizan-
tem alternativas de alta ou baixa conforme do o imaginario” dos catoli-

as relagdes entre afefta e a procura. e
Além do mercado ambulante hd um cos brasileiros.Em 1929, ro

emporio daquelles artigos, propriedade do JUbil €u de prata da CO'_OaQéO
negociante francez Robin-FavreAuen- sdene de 1904, o episcopa-

da de Ms. Robin € cousa digna de-sey do brasileiro, comandado

€ Ms Robin muito de louvase navaria-  pa|g grcebispo do Rio de &-
das manifestacdes de sua actividade. Elle . .
neiro, dom Sebastido Leng,

€ photographo, tira vistas da Capella, e os o .
citados verdadeiros retratos de Nossa Se- Solicitou ao papa Pio XI que
nhora...” Reportagem assinada por “E.F  a Sara fosse oficialmente
publicada em 4 de janeiro de 1884. In: declarada Padroeira do Bra-
Brustoloni, 1979, p. 90. sil. Sdicitacdo atendida, em
1931 foi promovida, na ca-
pital federal, uma grande
comemoracao pela saga-
cdo da Sama, na qual o Es-
tado, represertado por Getu-
lio Vargas e seugministr os,
a hierarquia da Igreja Cat6-
lica e 0 povo, em grande
procissdq celebraram a Pa-
droeira, cuja imagem fora

19
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trazida de trem em meio a uma enorme comogao necional. No even-
to, ocorrido sob os bacos dertos da recém inaugurada estatua do
Cristo Redentor, Getulio beijou 0s pés da sata.

A imagem registrou também o ideal da época & redor da uni-
dade nacional. Na pagina arterior vemos uma imagem circundada
pelas bardeiras estaluais (imagem 19, pag ant.). Vale lembrar que
Getulio Vargas comardou uma cerimonia de queima das bardeiras
estaduais em 1937.A imagem da padroeira jogava mais uma vez
papel importan te na definicdo do projeto nacional. Autoridades do
Estado Novo teriam proibido a estampa com Nossa Senlora
Aparecida que aparece em meio as bardeiras estaluais, usala como
capa de Ecos Marianos, entre 1934 e 1938*°

Conquistada a caital, temos noticias do desbcamento da
imagem em varias ocasides gaves na historia nacional. Ela te-
ria estado na capital paulista, em 1932, por ocasido da Bvolu-
cdo Constitucionalista e em 1945 ruma cruzada contra o Co-
munismo. Coletamos uma estampa orde vemos a imagem
esmagando a cabeca de uma serpelte que poderia muito bem
representar o “perigo vermelho” sobre a caital da Republica
(imagem 20)

O governo militar e a Igreja Catdlica promoveram a mais
longa de todas as peregrinacfes da histéria da imagm. Entre
30 de maio de 1965 e 24 de dezemlorde 1966, as cormmora-
¢cOes pebs 250 aros do ercontro da imagem foram marcadas
por oito peregrina¢des. De 29 de jareiro a 30 de ouubro de
1968, foram sete peregrinacéesNo total, 1.300 bcalidades, 508
dias, 45.500 km por via terrestre 15.500 km por via area, 100
por via fluvial, percorrendo 23 arquidioceses, 74 dioceses, 8
prelazias.Depois desta peregrinagéo naional aimagem so saiu
em 1975, pama a cidade de Curwelo, Minas Gerais, pois passa-
ram a temer pela fragilidade da mesma (BRUSTOLONI, 1978,
p.190-191).

As peregrinagdes, ettre 1965 e 1968 foam as maiores de
toda a histéria da imagem e marcaram um momento de énfase
na questao da unido naional, sob o pretexto de comemoracao
dos 250 aros do ercontro da imagem. Ao mesmo tempo em que
a imagem parecia cumprir tarefa de interesse do Estdo, a Igreja

%6Essa informacao estava em anotacéo do
falecido Pe. Pereira, responsavel pefo ar
quivo dos redentoristas em Séo Paulo e
colecionador de estampas de Nossa Se-
nhoraAparecida. No verso da estampa ele
atribui o quadro “Rainha do Brasil” a
Thomas Scheuchl feito em 1934. Foi capa
deEcos Marianogle 1935 a 193& ano-
tacdo prossegue: “proibida pelo “Estado
Novo” 10 X 37). De fato, a estampa desa-
pareceu d&cos Marianosapdés a cerimo-
nia da queima das bandeiras estaduais, or
ganizada pelo governo ditatorial dargas
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demonstrava, mais uma vez, sua infuéncia para além do campo re-
ligioso, como se viu na cerimdnia da ertrega da Rosa de Oup, ofere-
cida pelo Papa Paulo VI a Nossa Senbra Aparecida, em 1967, aom-
panhada por milhares de fiéis e pelo entdo presiderte general Costa
e Slva e peb governador paulista Abreu Sodré

A autorizacao para a peregrinacdo da imagem, nesse periodo
foi conseguida por autoridades e familias, sewlo que um dos lideres
foi o Coronel José Gerldo de Qliveira, participante do movimento
de marco de 1964 Convém lembrar que o Cardeal Motta, identifica do
com o clero progressista, ndo deu sustetacdo a “Marcha’, comandada
pelo clero conservalor. A resisténcia do prelado e sua posterior aito-
rizacao tiveram desdobramentos pditicos importan tes, conp se o
mesmo estivesse passatio por um teste do regime a sua fidelidade.

Essa peregrinacdo aseessas também pode ser eiendida como
o triunfo definitivo da crenga popular em N ossa Senlora Aparecida.
A propria imag em peregrinava na dire¢cdo de seus fiéis.

A construgdo da imensa Basilica ge hoje abriga a imagem
coincidiu com os esfor¢os do Estdo na construcao de gandes obras,
em continuidade a esteia deservolvim entista da décala anterior. As
peregrinagfes, sem duavida, cofrib uiram para aumentar a doagéo
de recursos pam a obra vultosa e recursos fedeais foram usados
para construir a passarela gie liga a artiga Basilica a Nova e a Paca
em torno do Sartuario (AL TEMEYER JR., 1998, p12).

Outro exemplo da mobilizagdo nacional em torno da imagem
aconteceu no dia 16 de maio de 1978, gando Rogério Marques de
Oliv eira, idertificado como doente mental, quebrou-a em 165 peda-
¢os (BRUSTOLONI, 1978,p. 225).Levada em segredo @ Museu de
Arte de S8o Rwlo para ser restarada, 14 permaneceu por 33 dias.O
segredo martido por autoridades ecksiasticas e do Miseu foi que-
brado pelo furo de reportagem do dia 15 de agsto de 1978, gando
o Diario de S Paulo noticiou o fim da restauracéo ro MASE, pondo
fim a boatos que davam conta até mesmo de que a imagem estaria
sendo restaurada em Roma. A partir dai a cobertura da grande im-
prensa foi grande e os fiéis se afpmeraram nas portas do Miseu
paraver o retorno da imagem para a Cdedral de Aparecida.Ladeada
por pinturas de Madonas de pirtores famosos, a imagm foi exposta
no 2° andar do Museu.
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O retorno da imagem num cortejo de mais de 200 aitoméveis
foi, para muitos, apotedtico. As cidades localizadas a longo da rodo-
via presidente Dutra organizaram concentra¢cfes @ longo da estra-
da para saidar a imagem.

O processo de restar acdo foi documentado passo a passa@r a-
vés de fotos e micofilm es.Até mesmo um raio X foi tir ado da ima-
gem para provar a complexidade do restauiro. Algumas dessas fotos
foram publicadas por jornais de grande circulacdo. A restauracao
produziu um debate, reproduzido pela Imprensa, em torno da ori-
gem, autenticidade, forma e cores originais da imagem. A andlise da
imagem atestou que suas cores predominares eram o azul e 0 \er-
melho e que de fao, tratava-se de uma Nssa Senbra branca que
enegreceu devido ao tempo que permaneceu imersa nas aguas e
sujeita a fuligem das \elas.

O aentado foi apresertado pelas aitoridades ecksiasticas cono
sinal da providéncia divina para se reforcarem os lacos de fé do povo
Nao raro a reconstrucdo da imagm foi comparada com a recons-
truc@o do espirito de fé e unido de todos os hasileiros. Esse discurso
veiculado pela Imprensa e pelas atoridades religiosas de Aparecida,
coincidia com os esforcos do Goerno Geisel, em sua tenativa de
distensao da ditadura militar e prepar o do terreno para a Lei de Anis-
tia, em 1979.

A reconstru¢cdo no MASP nado conseguiu liquidar com o mito
da sarta negra e ainda criou o mito da imagem perfeita. A patria em
pedacos, mais uma ez em refeita.






2. A caminhada da familia “Jesus”:
as ertrevistas

Estamos chegando do fundo da terra,
Estamos chegando do ventre da noite
Da carne do acoite nés sonws.
Viemos lembrar®”

Levando em consideracao os reldos obtidos com as etrevistas, che-
guei a uma periodizacdo da historia da familia que pode ser assim
resumida:

1951 —Inicio do contato da familia Jesus com a deo¢ado, com o
inicio das transmissfes da radio Avarecida.

1970 —Chegada a Sao Rulo do primeiro integrante da familia
Jesus, o tio Rainundo. Inicio do projeto de migracéa

1972 —Prim eira romaria familiar . Inicio da reform ula¢éo de um
projeto identitario .

1996 —Chegadas dos ultimos membros da familia Jesus a S&o
Paulo. Reconstrucéo do corpo familiar. Inicio dos mila-

gres familiares: cura de Dona Maria de Esus e do alcoo-
lismo dos filhos.
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1997 —Participagdo da familia na primeira romaria das comu-
nidades regras a Sartuario N acional de Nossa Senbra
Aparecida. Adeséo da familia a um projeto de radica-
lizagdo social em fungéo dos desafios econtrados em
Séo Rwlo.

Como ndo é possiel publicar nesse livio a integra das ertre-
vistas, greserno a seguir um resumo das mesmas.

2.1.Dona Maria de Esus

Enquanto eles ndo dormiam,
eu ndo encostava a cabeca
assim no travesseio um pouquinh o.

A entrevista foi feita em 24 de outubro de 2001 ro Jardim Jacui, na
regido de Sao Miguel Raulista, cidade de S&o Bulo. Foi obtida por
intermédio do filh o de Dona Maria de Esus, o Rdre Enes, da Rro-
quia de Nossa Senlora de Casalice, no bairro do Bras.Fui recebido
na rua, pouco depois aie saltei no ponto de 6nibus, por Dona Maria
e por Dona Terezinha, sua filha.Entrevistei as duas.Fui recebido na
pequena casa de garto, sala e cozinhaEm cada cébmodo uma ima-
gem de Nossa Senlora Aparecida que foram mostradas com orgu-
Iho. A entrevista foi na cozinha. Havia bolo e café me espeando.
Dona Maria foi a prim eira a se dispor a falar sobre o har atento da
filha que, no entanto, ndo interferiu em n enhum momento. Dona
Maria comecgou meio timida, falando baixo, mas depois se siou.
Iniciei com a entrevista de Maria de Esus por dois notivos:
prim eiro, por ela represertar o elo entre 0s arcestrais gque moraram
no campo e ja em idade avancgada, ter mudado para a cidade grande.
Segundo, por ela promover unidade entre os filh os. Apenas Dona
Maria de Esus e seu fillo, Padre Enes retinem toda a familia ao seu
redor, por ocasido de seus respectivos arévsarios.Além dessas ocaides,
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a familia se retne nos feriados religiosos da Se&ta-Feira Sarta, do
Natal e na celebragéo do Ano Novo. Enfim, ela representa um elo
vertical entre as geragfes da familia e um eb horizontal entre os
diferentes nucleos familiares formados por seus filhos e filhas.

A entrevista com Dona Maria de Esus revelou praticas religio-
sas peculiares, com alto gau de tolerancia a comportamentos que
seriam considerados desviaries por qualquer crente ortodoxo. Para
ela, o maior milagre de Nossa Senlbra Aparecida foi a cura do alco-
olismo dos filhos. Esses a se tornarem evangélicos, corrigiram o
rum o de suas vidas, tudo por milagre da Aparecidd'.

O relato feito por Dona Maria é dominado pelo amor que tem
pelos filh os.Praticamente toda a narrativa € dedicada aos sucessos e
infortnios dos filh os, qie também justificam a doenca que a cordu-
ziu para uma deméncia temporaria. Ela teve dez filhos, oito sobrei-
ventes.O mais velho — Enes — chamalo pela familia de Nego — tor-
nou-se palre e se tornou uma referéncia para toda a familia.

No relato de Dona Maria, podemos ertrever varios elementos
para compreender a visdo popular sobre varios temas, coro: a corvivén-
cia entre ricos e pobres; a tansformacao do filho que se tornahippie
antes de ser pdre; o racismo; tolerancia religiosa; milagres etc.

Podemos wer, no relato de Dona Maria, uma concepg¢do de
mundo fortemente infl uenciada por uma visao cristd, cono se a sua
propria existéncia fosse uma espécie de sagbiblica — ndo em serti-
do determinista, mas como um filtr o pelo qual se explicam os acon-
tecimentos da vida.

Enes, o filho mais velho, € o que obteve maior sucesso na nu-
danca parm os cerir os urbanos, repetindo — com sucesso — a sagdo
filh o prodigo e a eterna lusca pela terra prometida. No caminho de
Valadares aé Nacip Raydan ele teria se groveitado da fartura das
fazendas que encontrou pelo caminho.

Por outro lado, os filhos mais novos: $dney, Calos e dnas -
perimentaram muitas dificul dades paia se inserir na sociedde da
grande S&o Rwlo e experim entaram o alcoolismo como uma espé-
cie de resistértia a nova logica de trabalho no ambiente urbano.

Nota-se qie Dona Maria demonstrou estranhamento quanto
a importéan cia da cor escua de Nossa Senlora. Afirm ou ja té-la
conhecido assim.A percepcdo da regritude de Nossa Senlra nao
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apareceu como algo que foi aprendido através de dourinacéo. Ape-
sar de regar a preméncia da negritude da Virgem de Aparecida, ela
pareceu intuir certa importan cia da pele escura da imagem quando
afirm ou que pareciam querer “descorar a sarta”.

Sua consciérria a respeito da comlicdo social do regro leva a
um posicionamento radical: acredita que seria melhor para os re-
gros se viessem isdados. Ao mesmo tempo, ela construiu uma vi-
sdo idilica de seu passdo rural afirman do néo ter sofrido racismo
na sua terra natal. Provavelmente porque tinha uma fun¢éo naquela
comunidade, por ter atuado em um papel social definido como lava-
deira e lavradora diante dos fazerdeiros locais, ela consideava sua
posicdo prestigiosa.Em oposi¢cdq afirma haver muito racismo em
Sao Rwlo e no preserte momento, “até mesmo com 0s saros”.

Aceitou sem reservas a comersdo dos filhos para uma igreja
evangeélica sem, ertretanto, arir m&o de sua identidade caolica. Sua
postura de mae generosa com as tansgressoes dos fillos parece se
espelhar na epectativa que ela prépria nutre por Nossa Senbra
Aparecida.

2.2.Padre José Eres de &sus

A minha postur a filosdfica é uma
postura de mais Corriliagdo, de senar e,

com calma, trabalhar as coisas um
pouco mais devagar.[...] Esse @ mim

€ o portto mais forte da nossa
espiritualida de, um Jesus que sofreu,
mas um Jesus qie também foi vitorioso .

Entéo a vitdria de Jesus é também,

e sera também, a 1ssa vitoria.

Padre Enes tornou-se o irdiscutivel lider da familia. Entre oito filh os
de Dona Maria é 0 mais welho. Através da carreira religiosa que
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almejou desde crianca pbde ajdar a viabilizar o projeto de migra-
¢ao de sua familia paa S&o Rul 0. Ele foi o responséel pela definiti-

va escdha de sua familia para meu projeto, pois goiou a ideia des-
de o primeiro momento, talvez por simpaia pela causa de Nossa
Senhora Aparecida e da pomocéao dos regros brasileiros. Sua entre-
vista integra momentos de lembrancas pessoais e duos com o con-
texto historico de sua formacao e auagdo na Igreja Catolica.

Foi impossivel tentar deslocar Padre Enes de sua posicao de
homem publico. Tentei, sem sucesspque as ertrevistas assumissem
um tom mais in timista com o objetivo de mostrar algo para além do
grande homem publico que ele & Com humil dade, Enes mostrou
disposicao @ analisar sua trajetdria inserida num contexto historico
e social amplos.Sua autobiogr afia é explicada por um sentido mitico
religioso e por uma viséo palitizada.

A iniciativa da migr acao partiu de um dos tios de Rdre Enes -
Raimundo - que hoje € o Unico homem remanescerne da primeira
geracao de migrantes.Os diferentes nucleos familiares formados em
Minas Gerais e mais tarde em S&o Rulo, foram aderindo a0 estilo
de vida na cidade grande. Vieram aos poucos do irterior de Minas. O
paroco da cidade natal de Enes também era negro. Segundo Enes,
isso foi importante para a ekvacao de sua ato-estima e est&e na
origem de sua vocacao religiosaA acéo do religioso de Nacip Raydan
certamente contrib uiu para a formacdo de uma idertidade negra.
As manifestacdes religiosas afo-brasileiras cono reisados e congadas
estiverem presertes na vida da familia e certamente valorizaram tra-
cos culturais especificos da cultua negra. Pode-se sustetar que es-
sas praticas foam decisivas paa a manutencdo de um caolicismo
popular de “linhag em negra”’ entre os membros da familia.

A busca pela compreensao das origns também péde ser iden-
tificada na necessidae de ercontrar a familia do pai.

Longe do gravador, padre Enes por varias \ezes &ocou lem-
brancas de infarcia e de ensinanentos de seus atepassalos. O te-
mor de raios e trovdes e os rituais diarte da morte foram especial-
mente evocados nessas comersas.



84 Lourival dos Santos

2.3.Raimundo Teodoro

Aos 27 aros vim para S&o Rulo.
Tinha medo de me perder no caminho...

Conversei com seu Raimundo em sua casa, em Ermlino Matarazzq
zona leste de Sao Bulo. Encontramo-nos em casa de sua sobrinha
Terezinha e fomos para a casa de¢ de 6nibus. O homem pagou mi-
nha passag@m e a dek e ja no caminho fui aprendendo varias coisas
sobre ek. Chegamos a uma casa simpés, bcalizada num terren o
rebaixado em relacdo & nivel da rua. Um portdo de madeira bastan-
te simples sepaa 0 seu wintal da rua. O terreno € muito gr ande. A
direita de quem entra ha muitas arvores frutifer as, bcal que ele cha-
ma de “sitio”. A casa foi erguida com as proprias maos, tudo simpés,
mas com muito zelo.

A conversa com seu Raimundo foi trun cada. Ndo é homem de
falar muito. Calado. Nao foi a toa que esperei quase um ano para
conseguir conversar com ele. Durante a ertrevista ele ndo soube pre-
cisar varias daas.Os assurtos iam e vdtavam durante sua narrativa.
No decorrer da corversa, fui ganhando sua confianca e eé tomou
mais iniciativa na conversa.E impressionante sua de/o¢do por Nos-
sa Senfora Aparecida. Sua maior esperanca € \er a filha na Univer-
sidade de S&o Rulo (USP).

Sua fala revela um homem sofrido. Ficou 6rfao antes dos dez
anos, perdeu uma esposa, por asa da esgistossomose teve um
irméo assassinao em sua casa e um filho morreu queimado por
uma panela de oleo fervendo.

No interior da casa o principal movel € uma estante, transfor-
mada em altar familiar . Nesse moéel, a familia guarda alguns li-
vros, duas imagens de Nossa Senlora Aparecida e oura de Nossa
Senhora de Fatima, devocdo da dual esposa.

O amor que dedica a deocao de Nossa Senbra Aparecida é de
fato, impressionante. O medo de se perder @ caminho, levado pela
bebida ou pelos perigos da cidale grande, levou-o a construir a devo-
cao que é base da idetidade de toda sua familia.
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Raimundo teve seu pojeto de migracao qiase completo. Falta
colocar a filha na faculdade para completar seus anseios de ralhoria
de vida. Sua historia pode parecer cono a de tartas outras familias
de migrantes, mas ndo deixa de impressionarAs tragédias pessoais
ndo dobraram a persistércia do homem que trouxe toda a familia
para Sao Rulo.

Diferente do que ocorre com a sobrinha Terezinha, ek nao
cultiva boas lembrancas ou irtencdo em retornar a Minas Genis.
Para ele, seus popasitos de realizacdo em S&od&ilo foram um su-
cesso: casa propria, empreg, goosertadoria. Enfim, um pr ojeto de
migr acdo bem sucedidg na opinido dele.

O medo inicial da cidade grande foi um grande desafia O te-
mor de se perder pela tertacdo do alcod ou ha im ensiddo da grande
cidade foi superado pelo engajamento nos trabalhos assistegiais da
Igreja Catdlica em Ermelino Matarazzo e por sua deocdo a Nossa
Senhora Aparecida.

Suas crencas religiosas certanente serviram de base paa garan-
tir sua sobrevivéncia no ambiente metropalitan o. Impressiona suafé
nas intervengdes de Nossa Senbra para que ele melhorasse de vida.

2.4.Terezinha Dias de Almeida

Nossa Senbra Aparecida para mim
é minha mée negra.
Minha mé&e de toda hora.

A prim eira entrevista com Terezinha, irma de padre Enes, foi feita
no mesmo dia da ertrevista com a mae — Maria de Esus.Depois
ocorreram Varios encontros e corversas & telefone. Serdo ela extr o-
vertida e falante, fomos cgazes de sustetar longas corversas a res-
peito dos filhos e das dificuldades na cidale grande.

Finalizada as errevista e as cowersas, eu sempre tie que ficar
para almocar comida mineira, as \ezes com uma c&hacinha de
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aperitivo . Terezinha mostrou-me um exemplar do Oficio de 1979,
guando era lider de grupo “de rezd. Mostrou-me as imagens de
Aparecida em seu giarto e na cozinha.Durante o preparo das refedes
tive que falar também sobre minha vida pessoal — uma troca justa.

Terezinha disse também @ie uma das coisas dificeis de Séo
Paul o foi aprender a deixar de falar “uai”, porque paulista dava risada.

Da mesma forma que a mée, acredita que a intercessao de Ns-
sa Senfora Aparecida foi cgpaz de trazer de vdta os irméos desgar-
rados pela bebida: dnas, Artonio Carlos e Sdney.

Na historia de Terezinha fica claro que a devocdo a Nossa Se-
nhora Aparecida ocupa uma posicao cetral em sua vida. A maior
parte de sua erirevista € dedicala a descreer as de/ocdes qie mar-
caram sua infancia e juventude.

Ela é extremamente cuidadosa ro trato dos filhos e também
foi maternal com o irmao Jonas, a qual ajudou bastante no periodo
em gue 0 mesmo passou peb alcoolismo, o segurdo assurto mais
abordado na entrevista.

Em sua narrativa ela op8e a vida na cidale a “interior”, onde
vivia. Ao contrario do Tio Raimundo, ela relembra de sua teria natal
com lirism o. Disse que viviam com m uita simplicida de. Opostamente,
ela cré que a vida hoje é muito complicada.

Terezinha herdou a heranca de rezaleira que vem desde a a6
materna, passou pela tia Dirdinha e chegou até ela. Usou varias \e-
zes o recurso de catar durante a ertrevista para descrever as brinca-
deiras vividas na infancia e na uventude com a comunidade.

As estratégias de desocdo mudaram bastarte. Diz rezar menos
e recorreu a um programa de radio para tornar puablico seu reconhe-
cimento a Nossa Senlbra Aparecida a giem chama “mae negra’.

Terezinha manifestou claramente que trouxe a devocdo de
Nossa Senlbra Aparecida de sua tera natal. Chegou a estranhar a
falta de manifestacdes ro dia da Padroeira, nos arredores de sua casa,
em S&o Rwlo. O gesto de sair @ portdo a procura do barulho de
“foguetes” indica a importancia que o evento tinha em N acip Raydan,
sem falar nas trés horas de rovena pelo radio! O distanciamento ri-
tual da devogao ndo diminuiu a confianca em Nossa Senbra a quem
seguiu recorrendo, em particular, na problematica do alcodism o do
irm&o Jonas, que nao parecia ter mais saida.
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2.5.Maria Aparecida Almeida Slva (Nem)

A vezes, gando estou muito n ecessitala,
eu pec¢o paia todos o0s salps e sanas de
Deus. Mas sou mais deota de Nossa
Senhora Aparecida. Tudo que eu pe¢q
pela intercesséo dela, eu consig.

Consegui chegar cedo no H. Monte Kemel. Desde a estagédo de
Ermelino Matarazo da CA'M, de lotacéo chega-se ro bairro cercado
de prédios da COHAB As construgfes na rua séo regulares, em g-
ral de um Unico pavimento, como a casa deNem.

Depois de conecada a ertrevista chegou o marido, a mae (Dona
Maria de Esus) e o filho retornando da escda.

Nem foi menos comunicativa que a irméa Terezinha. Tive que
fazer muitas perguntas para dar continuidade a ertrevista, talvez
porque tenha tentado usar uma aordagem diferente das demais
entrevistas. Logo no inicio pedi que ela me mostrasse um objeto
importan te para ela. Algo que ela guardasse cono recordacdo de
algo ou alguém importan te. Foi uma tentativa de quebrar a narrati-
va cronoldgica da vida pessoal.

Doze arps mais nova que o primogénito Padre Enes,Nem mal
nasceu e foi pala Sao Rulo. Apesar dissq parece ter sido bastate
infl uenciada pelas tradigoes religiosas da familia em Minas Geais.

Conduzi a entrevista de manreira diferente, indagando sobre um
objeto pessoal de importarcia. Um quadro de Esus Cristqg preserte
de uma amiga assassinda foi a resposta.Esse giadro, o crucifixo,
preserte da mde e uma “cruzinhd, lembranca da ordenacao do ir-
mao, comporiam 0s objetos aitobiograficos apresentados por Nem
e gque alimentaram a narrativa que comegou com as embrancas
evocadas peb quadro e a relacdo com a ctega de trabalho.

Suas crencas religiosas perpassam toda a ertrevista. Apesar
de menos frequentadora do sartuario de Aparecida, cono Terezinha
e Raimundo, gpegou-se a de@ocdo no momento do nascimento do
prim eiro filh o de quem teve uma gestacao complicala.
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Afirmater ch egado a S&o Rul o durante uma festa de Aparecida,
em outubro. Conheceu o marido durante uma visita ao Sartuario.
Todos os nomentos importantes de sua vida parecem se releionar
de alguma forma com a devocéao.

Como ocorreu com outros membros da familia, ela disse néo
se importar com a negritude de Nossa Senlra Aparecida, gesar de
dizer que a “verdadeira é negra’. Novamente, a invisibilida de da cor
da Padroeira, principal “santa” de devoc¢éao foi evocada.

O assassinto do tio Nico — irméo de Raimundo — gparece rova-
mente como grande trauma da familia. Interessarte foi a maneira de
narrar o dia da morte do tio: o remorso por ndo ter dado a ele uma
bebida, o pressetim ento do que antecedeu, depois de um dia irteiro
com o proprio tio, a mée e our a tia. Pareceu-lhe tudo coisa do destiro.

E importante apontar a preocupagao com 0 &cesso de consu-
mo de alcod do marido. Motorista aposertado, talvez o romem pa-
deca da mesma doenca social ge acometeu os irmaos de Nem —
despojados de uma funcgéo social, peb desempreg, recorreram ao
alcool como forma de suportar sua cordigéo.

Da mesma forma que Raimundo, Terezinha e Tinoca Nem se
casou com pessoa hanca. Essa pode ser mais uma es#tégia famili-
ar de insercao social A socializacdo com as pessoas do bairocorre
através dos grupos de oacdo «istentes na bcalidade. A mée, Maria
de Esus, também faz parte de um desses gruposug perpetuam as
praticas das rovenas.

2.6.Maria do Carmo Teodoro

A melhor coisa que aconteceu para
mim foi boa, mas um pouco triste.
L& a gente sofreu muito.

A prim eira entrevista com Maria do Carmo foi feita em 20 de
fevereiro de 2003, mesmo dia em que entrevistei 0 seu pai, na casa
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onde moram em Ermelino Matarazg na zona kste de Sao Bulo.
Apesar de ser prima do pare Enes, o0s trinta anos que sepaam 0
nascimento de um e outro e o fao de ter nascido em S&o Bulo, com
a familia ja estabelecida na metrépole, permite que a situemos numa
terceira geracao do cla familiar.

Para ela ndo «iste um sentim ento pessoal de supeacdo das
mas condi¢cdes de vida cono para seu pai.Ao contrério, ela sustera
0 peso de precisar ir paa além de seu paiA pressao ja a évou a uma
tentativa de suicidio.

Frequentadora do curso prévestibular EDUCAFRO, esta cons-
ciente da sua cordicdo de regra e das dificuldades de &esso a con-
corrida vaga na faculdade de Direito da Universidade de S&o Rulo.

Por eu ter sido professor de cursos prepaatorios para o vesti-
bular, voltado para alunos carertes, idertifiq uei-me com o drama de
Maria do Carmo, deservolvemos uma boa empdia e ela acabou se
tornando grande cdaboradora do projeto, viabilizando inclusive en-
trevistas dificeis como a de Tinoca um dos irmé&os do palre Enes.

Maria do Carmo nasceu e viveu num contexto bem diverso do
de seus paisSe para esses, as calicdes de vida na periferia da gan-
de cidade sdo um progresso relaivo a vida no campo em Minas Ge-
rais, pam ela, essas rasmas cormlicdes precisam ser supeadas pam
realizar um ideal de ascensao social.

O acesso a uniersidade € paia ela e milhdes de jowens da peri-
feria da grande Sao Rulo garantia de melhores rendimentos e supe-
racao do dual estado de pobreza.Claro que a presséo € ruito forte
em funcado do contexto histérico distin to em que se situa.Compara-
das as de seus pais, as chaes de crescinento tornaram-se menos
provaveis.

Sua geracdo luta ndo gpenas por uma hipotética melhora de
vida, mas também cortra um fantasma muito concreto de retroces-
so. Afinal, agora as possibilidales de conseguir um empreg séao
menores do gqie as ercontradas por seus pais e ndo ha maisugar
para onde migrar no pais.Os certros urbanos, ourora promissores,
estao estagnaos.

A responsailidade de completar o projeto do pai entrando
numa univ ersidade certamente custa muito caro para a moga que
demonstra uma crise de idertidade muito séria.
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% Em outubro de 1995, o Bispo §ier Sem fazer recurso do alcob— como os tios mais joens, irmaos
Von Helder da Igreja Universal do Reino ¢ padre — das diogas ou do trafico — conp uma parte dos jovens da
:eln?:;:;npégtﬁggg'é?d:?qu 'gg:fsn?m classe média e da periferia de S&odilo, ela se debgeu entre alter na-
trou, mais uma vez, a importancia da Ima- tivas religiosas e projetos mal planejados de ertrar na universidade.
gem. Por ocasio da véspera das comemo- Ela ndo consegue plarejar seus estudos paa entrar em uma
racdes do dia da padroeira (12 de outubro) hoa universidade, como deseja ela e o pai, pajue as esctas publicas
- feriado nacional - o referido Bispo chu- e frequentou ndo a prepararam sequer para ser uma leitora. Difi-
Eggi:: faeiiftgit:r?tgi2??;;%2'"32”&’5‘5 cil imaginar g ue alguém que sonhe com os barcos da fauldade de
sd0, gerando revolta entre os catolidos.  Direito tenha lido a penas dois livios em toda a vida e sonente livr os
imprensa chegou a classificar o episédio  espiritas.

como uma “guerra santa” na qual se opu- A'infl uéncia da EDUCAFRO em sua formacao néo foi suficien-
seram o catolicismo nacional e uma seita o narg eliminar o dr ama pessoal qe ¢ a dificuldade em corciliar

gisrg?Q?aer:ig':tgi;;oge;;gggi?c:;" :i}]_ uma ro_tina de estudos com as tarefas doméstiqas,uan entadas pela
da motivaram mais agresses de ambas as@Uséncia da mae que trabalha como arrumadeira num hotel para
partes. O acontecimento serviu para completar o orcamento familiar .

“acordar” novamente a “maioria silencio- Mesmo a possibilidade de cursar uma universidade privada esta
sa’. Ocorreram ataques aos templos da - jegcartala devido a baixa renda da familia, que ndo conseguiria ar-

lgreja UniversalA Rede Globo promoveu r r com as primeiras mensalidades do curso
uma série de denuncias contra 0s mem- car seqier co p

bros da Igreja liderada pelo Bispo Edir A experiéncia na Igreja Universal do Reino de Deus, paa onde
Macedo. Por trés da luta, estava também a foi |evada por uma amiga, talvez tenha sido uma tentativa de
disputa por audiéncia entre as redes equacionar o drama da falta de perspectivasEla disse quie |4 os “can-

Record e Globo de televiséo, a primeira
de propriedade da IURDI (Igreja Univer
sal do Reino de Deus).

tos eram bons” e que a amiga Vivian dizia aprender mais sobre ela
mesma quando frequentava a Igreja. Provavelmente, Maria do Carmo
encontrou naquela Igreja um espaco proprio do qual carecia. Uma
diferenciacdo essenial das praticas religiosas do pai dee ter surgi-
do também de um conflito de geracdes, de gestionamento dos va-
lores do pai.

A crenca que havia susterntado o projeto de migracédo do pai e
mesmo a realiza¢do do pojeto de moradia da familia foi questiona-
da durante a corversao passagira.

A reconversao a caolicism o manifestou mais sintomas de um
dilema provavelmente inacabado. A pressao do pai, c#lico fervor o-
so, deve ter sido muito importan te. Maria do Carmo, entretanto, cita
0 episddio da agressdo a uma imagm por um bispo da Igreja U ni-
versal’® como fator decisivo para a vdta dela e da mée a catolicismo.

A manutenc¢do da unidade familiar em torn o da devogdo a Nossa
Senhora parece ter sido mais forte na opcao religiosa da noca.
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Frequentando um curso pré-vestibular dirigido por F ranciscanos e
apegada a crenca dos milagres da virggm Aparecida, ela parece ter
superado a crise de idertidade que a dilacerou por alguns anos de
sua alolescércia.

Maria do Carmo € muito proxima de Jonas, um dos irméaos de
Padre Enes.Jonas foi padrinh o de formatura da filha de Raimundo.
Tentei me goroximar dele dravés dela, sem sucesscEla chegou a
pedir a ele que me concedesse uma efrevista, mas ek nunca res-
pondeu. Talvez ja soubesse dos retas negativos encetados pelos
outros membros da familia e a vergonha néo lhe permitiu falar co-
mig 0. Maria do Carmo chegou a pedir que eu nao citasse o poble-
ma da bebida ruma eventual conversa.

Um provawel ressertim ento da tia Lica, irma de Raimundo, tam-
bém deve ter tornado indtil o esforco de Maria do Carmo em conse-
guir para mim uma entrevista com outro membro da familia que se
tornou evangélica.

Mais disponiwel para tentar obter contatos, foi com ela que con-
segui a ertrevista com Antonio Carlos — o Tinoca, de quem pude
ouvir a versao de mundo “evangélica” da familia Jesus.

2.7.Carlos Antonio de Alm eida (Tinoca

Hoje tudo isso paia mim foi passado. E
um passalo que a gente guarda, mas
néo vive mais. E todos aqieles que tém
um passalo ficam com ele gravado.
Gravado dentro de vocé mesmo para
que vocé \enha a passar paa oultr 0S.

A conversa aonteceu em um doming o ensdarado, em 1° de agosto
de 2004, ro Jardim Querolux, zona leste de Sao Bulo. Fui de carro
até a casa de Raimndo e Maria do Carmo, que me levaram ao bair-
ro que fica exatamente ao lado do Campus da USP Leste proxima
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também ao Parque Ecddgico do Tieté, as margens da Rodovia Air-
ton Senna.Apesar de néo fugir da realidade da periferia paulistana,
0 bairro me impressionou. Apenas sete ans de «isténcia e muitas
casas de alenaria inacabadas, construidas pebds proprios morado-
res. Ruas de terra espremidas ertre a linha de trem e um rio tr ans-
formado em esgto a céu aerto. O local é de fao um pantano, pois
suas terras estdo daixo da varzea do rio Tieté. Tivemos alguma difi-
culdade para encontrar a casaRaimundo tinha estado no lugar ape-
nas uma ez e airda ndo conhecia o sobrinho-neto de trés aros.

Ao chegarmos, Tinocadesceu da parte de cima do sotado de
paredes tortas.Devia estar trabalhando no acabamento do cémodo
superior. Conversamos num comodo separdo da rua por um portao
de grades de ferm, forrado com uma lona. A futura garagem tinha
varias maquinas de costura, um pequeno atelié da esposa, indvo
por causa dos cuidalos dispensalos por ela as trés filhos, dois deés
oriun dos de uma unido arterior a Tinoca Um armario semidestruido,
cadeiras sem pernas compunham o resto da nobilia.

Maria do Carmo e Raimundo sairam levando com eles o caro-
to recém conhecido. A esposa também saiu paa se inscrezer no Pro-
grama de distribuicdo de leite da escda publica. Fcamos sozintos
no comodo sertados frente a frente em banquinh os.

Quase nao precisei fazer pergutas. Foi um verdadeiro “teste-
munho” de vida.

Essa eltrevista demorou a ser feita.Claro que, entrando na fa-
milia através do palre e com a tematica da de’o¢céo a Nossa Senlo-
ra, ficava dificil a aproximacao com os evangélicos da familia. Acres-
cente-se a @periéncia do alcodism o dos trés irméos de Rdre Enes e
a cornvivéncia mal sucedida ertre Raimundo e sua irma evangélica —
Lica — que dificulta va meu acesso a esses ambros ndo cdolicos da
familia.

Desde o inicio do piojeto tinha a necessidale de owi-los para
estebelecer cortrapontos a visao cadlica. Depois de algumas tertati-
vas de dordar Jonas e Caftos — Sdney nunca me foi apresentado
como opgao pebs membros da familia —, consegui essa einevista
com Antonio Carlos.

Encontrei um h omem disposto a falar. A entrevista foi surpre-
endentemente fluida para um prim eiro encontro.
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Tinocachegou a Sao Rulo com pouca idade, gpenas com dez
anos.Foi o ultim o homem a vir e j& demonstrava rebeldia ao sistema
escdar em N acip Raydan. Talvez seu mai comportamento ja refle-
tisse os efeitos da crise familiar que ja tinha a maioria de seus nem-
bros morando em S&o Rwulo quando da sua definitiva transferéncia.

O dilaceramento da familia a partir do processo de migacao
ndo permitiu uma educacdo baseda nos principios cadlicos. Na
periferia da cidade, ele aderiu a um pr ojeto distinto do heroismo do
tio Raimundo e do irmao mais velho, tornado padre. Ndo deservol-
veu qualquer devocdo cddlica. Chegou a se dizer d@eu antes de ir
para a Igreja evangélica que hoje frequenta.

Conseguiu sair do mundo do crime, serdo o primeiro dos trés
irméaos afetados pela bebida a se coverter. Impressionou-me a per-
cepcdo que Tinocatem de seus parertes caolicos — para ele todos
sdo gente honrada, lutadora e sdidaria. Atrib uiu & familia o seu su-
cesso e remle tributos reconhecidos & irméo padre que o tirou da
FEBEM e o assistiu em toras dificeis.Interessarte quando diferencia
catolicos e evangélicos dizendo que “cada um tem sua linguagem” e
sua forma de expressaa

A opcdo religiosa dos trés e-alcoodlatr as ndo fragmentou a fa-
milia. As reunides nas festividales cristds — Pascoa e &fal — atestam
essa cowivéncia harmoniosa.

A percepcao qie tem do seu passdo como experiéncia adqui-
rida, que deve ser passda para os demais, fez dessa érevista um
momento de reflexdo e perpetuacdo da nemoéria desse lomem.

2.8 Interpretando entrevistas, escre@endo historias

As entrevistas aqli apresertadas constituem narrativas que por si s6
despertariam motivos de analises infindaveis.A metodologia da His-
toria Oral de vida permite a compreenséo dos pocessos histéricos
em que estdo inseridos os dsus.Procurei abarcar a dimenséo subje-
tiva de cada entrevistado de maneira que a histéria de um Unico
individuo refletisse seu homento histérico. Seguindo uma dire¢éo
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%Os problemas derivados da gravacéo de ja experimentada por outros aitores como Daphne PATAI (1991),

entrevistas foram pioneiramente aborda-
dos no Brasil por Maria Isaura Pereira de
QUEIROZ (1985).

procurei enfatizar os sujeitos da historia deriro de um problema por
mim delimita do na qualidade de pesaiisador. A historia or al de vida
ja suscitou no Brasil a emergéncia de pesgisas de temas e grupos
outrora muito dificeis de abordar devido A escassez, insuficiéaia ou
inexisténcia das fortes.

O uso de &periéncias individ uais, historias de
vida ou diérios busca compreerder o poder que
o individuo tem de mudar sua vida e a si nesmo,

alterar o seu ambierte, e agir como agente sig-
nificativo na mudanca social. Historia de vida

funciona como base para construcéo de teorias
sobre o pgel do comportamento do individuo

na mudanca cultural e na transmisséo da cultu-
ra. (GARCIA, 2004)

O recurso & historia oral de vida (procuro evitar aqui 0 empre-
go da palavra método que pode ser confurdido com “receita”) faz a
relacédo do pesaiisador com seu “objeto” de pesaisa tornar-se dina-
mica e imprevisivel. Por isso, nos pesalisadores do Nicleo de Histo-
ria Oral da USP (NEHO-USP) piocuramos evitar o term o “depoen-
te”, que implicaria uma visdo passiva do erirevistado que tem o direito
de estdelecer a sua historia.As narrativas aqui estabelecidas ervol-
veram horas de corversacgéo artes de ligarmos o gravador.>® As pes-
soas saiam dos objetivos de minha pesgisa.

Inicialm ente, algumas resistiram, dizendo que n&o tinham
nada a dizer, afinal suas vidas eam muito banais. Mais tarde, como
gue tomadas por um impulso de descoberta e telefonavam para
acrescer ou corrigir fatos contidos na gravacao da ertrevista, trou-
xeram fotos esqiecidas em gavetas, pocuram emendar informa-
¢cBes incompletas.A colaboracédo de palre Enes foi fundamental no
sentido de incentivar a participacao de todos os nembros da fami-
lia de maneira que posso drib uir a ele o estduto de principal cola-
borador da pesauisa. Vérios trechos gravados foram retirados do
texto final da entrevista, a pedido dos ctaboradores, corversas fei-
tas fora do momento da gravacdo foram também adicionadas a
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narrativa com o consentim ento do entrevistado. Os momentos de
devolucdo das enrevistas foram envoltos de uma forte expectativa
e emocdo das pessoasug reconheciam ndo saer que suas historia
eram téo bonitas.

Como ocorreu com o trabalho a respeito Domitila Barrios de
Chungara, cdhidos entre 1975 a 1977, o estdelecimento final do
das ertrevistas aqui apresentadas resultou do cruzamento de uma
malha de informacdes:

O que apreserto aqui ndo € um monologo de
Domitilia consig 0 mesma.E o resultado de ru-
merosas eftrevistas que tive com ela n México e
na Bdlivia, de suas irtervenc¢des na tribuna com
grupos operarios, estudaries e empregados uni-
versitarios, habitantes de bairros populares, &i-
lados latin o-americanos [...] todo esse ntarial

gravado como também alguma correspondén-
cia escrita foram ordenados e posteriormente re-
visados com Domitila, dando origem ao presen-
te depoimento (VIEZZER, 1984, p7-8, apud
CALDAS, 1999).

Quero por em relevo que o conjunto das ertrevistas so faz sen-
tido dentro do contexto de um projeto de pesaiisa. A problematica
da cor da imagem de Nossa Senlora Aparecida foi criada por mim e
motivou o trabalho de campo que gerou as ertrevistas. Em minha
opinido, bancos de errevistas ndo tém muita utilida de fora do con-
texto do projeto que as cdetou, elas s6 tem satido em funcéo da
pergunta que as agrupa em coriextos passieis de analise Recor-
do-me aqui da adverténcia de Ahcques Le Goff de que todo docu-
mento se transforma em monumento (LE GOFF 1994).Cabe a0
historiador proceder a critica dessa nonumentalidade. As entrevis-
tas ndo falam por si mesmas, elas depedem — insisto, como em
qualquer documento — de uma analise cuidalosa do pesqgisador
capaz de pensa-las em seu cdexto de producdo. A maneira que as
entrevistas foram aqui apresentadas em sua itegra objetivou res-
peitar a integralidade das narmativas como um todo, devidamente
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autorizadas pebs ertrevistados e possibilitar que o leitor tenha cla-
ro os recortes tematicos delibeados que seréo feito a seguir

A refl exdo tematica a respeito das efrevistas importa se su-
bordinada a problematica mais geral dessa pesgisa.Os temas desta-
cados surgiram dos corteddos das proprias etrevistas. Problemas
de acesso a saudeeducagdag moradia, o alcodism o, a migracég en-
tre outros, ndo estsam no horizonte inicial do pr ojeto de pesaisa.
Interessou aqi avaliar como a devocdo a palroeira do Brasil ins-
truiu o enfren tamento desses poblemas.



3. O milagre do enegrecimento e
outras maravilhas: radicalizagcao
de um catolicism o afro-brasileiro

Esse regocio de sartos e orixas,
meu filh o, é tudo a mesma coisa:
esta tudo no vento..%°

3.1.A construcao de um lugar social de negro

A familia Jesus transitou de Nacip Raydan, em Minas Gemis, pam
Sao Rwlo em busca de um lugar onde pudessem gzar de cidalania.
Seus membros saiam de seu ugar de origem na condigio de eplo-
rados para buscar melhores cordi¢cdes de vida na comlicdo de cida-
daos (vendedores, operarios, seerdote).

Nessa tiavessia ou caminhala — para usar um termo caro
para o padre Enes e 0s agntes de pastoal catélicos — eles (re)ela-
boram suas memodrias, situando-as em trés tempos/espacos distin-
tos: o passdo em Minas Gerais, 0 preserte em S&o Rwulo e o futuro
em Aparecida.

Todos grenderam muito durante a trajetéria. Esse arendizado
esta traduzido na sua corcepcédo sobre seudgar de origem, que esta



80 Entrevista com Maria do Socorro Jesus
— Maria Preta, vendedora de fitas do
Bonfim, em SalvadoBahia em 5 de se-
tembro de 2000. Essa entrevista serviu de
“aquecimento” para a formulacéo do jero

to de pesquisa que resultou nesse thaba
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no passao (Minas Gerais: exploragag sofrimento ou acolhim ento,
dependendo da pessoa), nas dificudades do preseite (alcoolismo,
desempreg dos jovens, preocupa¢ado com o0s estudos, oradia, vio-
[éncia urbana, saude) e suas espancas ro futuro, que se manifes-
tam na form ula¢@o de um “lugar simbdlico” (A parecida) que os aj-
de a supear os limites da cidade grande.

Como nao existiam alternativas institucionais que os auxilias-
sem nessa tavessia, eés se @oiaram na crenga da imagem da
Aparecida parm criar o seu préprio espaco de cowmivio e interacao
com o resto da sociedde. O enegrecimento da imagem foi uma es-
tratégia para obterem sucesso 0 seu projeto de migracaa

Assim se constituiu a “sag@” da familia: na transicdo de uma
imagem negativa para uma imagem positiva na fabricagdo de uma
negritude com o auxilio da Padroeira. Marilena CHAUI (1987), em
introducéo ao livr o de Ecléa Bosi, recorda ge Auerbach em Mim esis
(“A cicatriz de Ulisses”) descreve duas grandes tradi¢@es literarias do
ocidente: a memoria épica de Homero e a meméria dramética do
Velho Testamento. Segundo Chaui, na epopeia ftomérica ndo ha paro
de fundo na narrativa, tudo € presertificado, sem deixar rastros ou
sombras do passdo. Os individuos que participam da histéria saem
dela da mesma forma que entraram. A essértia do estilo homérico
consiste em preseirtificar os fendbm enos de uma forma exteriorizada,
tornando-os visieis e tangiwis @ leitor. Nada é segredq inclusive
0s aontecimentos interiores. Ja “ro relato biblico s6 ha pano de fun-
do, todo o esfor¢co do naridor vindo a corcentrar-se na manifesta-
cdo do oculto...para que brilh e apenas o enigma da relagéo etre o
homem e Deus.O contraponto de Ulisses € Arado” (Id., ibid., p
XXVIII). Auerbach anota uma diferenca profunda entre as persona-
gens de Homero e as do Vello Testamento:

Enquanto as primeiras s&m il esas e perfeitas da
acaq sempre idérticas e que foram antes e de-
pois do acontecido, as figuras billicas possuem
verdadeiramente histéria e destino, trazem as
marcas do aontecimento, se deserolvem, con-
traditérias, ambiguas e corcretas...Ulisses sai e
retorna a itaca, Ad&o é \erdadeiramente expul so
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do Paraisa..Ha no Velho testamento algo que
ndo existe em Homero: a densidale da histéria
pessoal.(CHAUI, 1987, p. XXVIII)

De forma similar a o que ocorre com as narrativas colhidas por
Ecléa Bosi, as narativas da familia Jesus também s@o marcaas por
essa densidde pessoal, one cada um é verdadeiramente modifi-
cado por seu destirn. Podemos ler suas narrativas como historias
de uma grande transformacéo que afetou milhées de camponreses
no Brasil e em todo mundo. A vontade/necessidale de migrar pre-
cedeu o dilaceramento provocado pela davida e pelb sofrimento em
outro ambiente que se mostra completamente hostil: tinha m edo
de me perder, confessa Rainundo, aqui a vida é muito complica da,diz
Terezinha.

E nesse comexto que a familia cria novos espacos de corivén-
cia e de acdoHenri Lefebvre nos legou, com seus trabalhos, impor-
tante reflexo sobre a poducéo social do espago (LEFEBVRE, 1991).
Para ele, o processo de tansi¢do do rural ao urbano (Id., 1999) na
sociedale caitalista | evou a uma urbanizacdo completa da socieda-
de, onde o urbano assimilaria por completo o mundo rural.

A criacdo de novos espacgos sociais otivados pelas tansfor-
macodes da en pos-irdustrial | evou ao embate entre forcas sociais na
construgao de espacos cocorrentes. O espaco cotém e a mesmo
tempo € parte importante da forca produtiva. Trés praticas espaiais
se oporiam: a estdista, a dos gandes interesses privalos e as acbes
sociais (cdetivas) (DUARTE, 1999).0s dois primeiros empenham-se
em criar uma uniformida de espaial que permita a manutencéo de
uma disciplina que favorega a circulagdo de mercadorias e a
maximizacao dos lucros.Os projetos urbanisticos serviriam para ra-
cionalizar o espaco com o iruito de obter uma homogeneizacao qie
impediria 0 surgim ento de projetos alternativos que implicassem na
reducao dos lcros.

A urbanizacdo implica na subordinacao de cidales peaqienas e
médias aos certros de informacéo e decisdoPodemos considear o
Sartuario N acional de Aparecida como um desses cetros que pro-
curairradiar sua influéncia criando um espaco “egitimo” para o culto
a Virgem Aparecida.
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*t A cidade dé\parecida, distante 173 km Como afirma Lefebvre, a cidade surgida a partir do processo
da maior cidade do pais € um espaco urba-moderno de industrializagéo, é por exceléncia o espaco do conflita
o nﬁg;gg%ﬂ;”fé%;i%s ;igg%gg%%i‘tes O Estalo tenta impedir a “atomizag&o/pulverizagao cadticd e a ‘trans-
apenas 522 moravam na zona ruralem  9ressao diferercial dos espacos” (LEFEBVREDe /'Hat, p. 300). Se
seus 12 km2. Dificil imaginar o lugar aplicarm os 0 mesmo raciocinio as autoridades religiosas qie diri-
como espaco de recolhimento e medita-  gem 0 sartuario — os padres redertoristas —, \eremos que a Igreja
¢ao, pois ele, contraditoriamente, evoca o tamhém tenta fazer o mesmo com relacgéo as praticas religiosas dos
fiel & uma exteriorizagdo profundeudo 0 ny0e Até mesmo em termos espaiais concretos, como demons-

chama para o espetaculo: da imponente T .
Catedrafao burbfﬁnho das mum%@es que trados por Christian D. M. OLIVEIRA (2001), os redertoristas de-

pagam suas promessas e exprimem. marcaram com muros os limites de seu cottrole, como uma espécie
Aparecida € para Christian D.M. Oliveira  de fortaleza sageda, onde o cabs da cidale profana é detido®*
uma extenséo da grande Séo Paulo. Certamente 0 uso dos neios de conunicagdo, como a radio

Aparecida, permitiram o alargamento desse espaco de infléncia na
criacdo de um espaco sagado que invade e é invadido pelo espaco
profano.

Na formulacéo e conquista desses espacos, coube um comg
X0 processo de regociacda Ai entrou o enegrecimento da imagem,
como a constituicdo de um novo espaco de prética social, ode os
devotos tentam demarcar o seu préprio territério . Nesse rovo espa-
co foram possieis os milagres.Os desvios da ortodaia catélica por
praticas como a benzecdo ou nesmo 0 consumismo exacerbado nos
arredores do Saruario estdo todos coereriemente articulados nesse
espaco deocional inventando pelos fiéis da Rdroeira. Trata-se de
um espago uopico que ndo “tem lugar” determinado com exatidao
no tempo e no espago Se observarnos a forma com que os narrado-
res da familia constroem as origens da de/ocao, veremos que ela
surge ainda na terra de origem, em Nacip Raydan, aravés das omlas
da radio Aparecida — conp se a Rdroeira do Brasil iniciasse um
chamamento inapelavel na direcdo de dias nelhores cue incluem,
inclusive, o direito ao consumo. A prépria imagem ir4 peregrinar
nos anos 1960 cono que para ampliar seu espaco de infuéncia e &
mesmo permitir sua in corporacédo ro cotidiano dos fiéis.

O espaco ndo € alg inerte que paira sobre os seres himanos.
Ele € determinado e determinante em sua cordicdo pelos aores sci-
ais que o condicionam e pelo qual séo cordicionados.“O espaco soal
nao é sujeito, mas so &iste objetivamente enguanto ocupado (corpos,
vontades), cono um conteudo social” (DUARTE, 1999, p77). Lefebvre
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fala de uma dialética do espaco da criacdo de espacos alternaos
por coletividades que se rebelam com a uniformizagéq proposta, ro
caso analisalo aqui, pela Igreja Catdlica com seus agentes ecksiasttos.

Posto em outras palavras, a caminhala da familia Jesus nao se
resume a um percurso que a leva de um ponto de partida e a porto
de chegada. Existiria uma terceir a margem do rio, um segundo des-
tino que esta pam além das limitacdes do cotidiaro.

Os rituais familiares de batismo, casanento, piqueniques, ir a
praia, demonstram o deslbcamento da familia dentro de diferentes
espagos ge variam entre Minas Gerais e S&o Rulo, do rural e urba-
no, do privado e publico.

3.2.0 projeto familiar e a necessidae de
pertencimento: a estiatégia do enegrecimento da
padroeira

As narrativas dos ertrevistados permitem leituras que sustertam a
minha tese de que o eregrecimento da imagem foi uma realizagéo
dos afrodescerdentes no Brasil. O enegrecimento da “virgem mée
de Deus” erire nos é das mais importartes manifestacdes dagil o
gue Eduardo HOORNAERT (1989) chama de “cristianismo moreno
e mestico do Brasil” . Com efeito, gpoiado em minha pesquisa e em
autores como Hoornaert,®? pode-se com certeza falar em um cristia-
nismo ou em um catolicism o brasileiros.Evidentemente n&o estou a
falar de um aspecto dourinal, de um corpo sistematizado e oficiali-
zado de praticas, mas de gperiéncias historicas que possibilitaram
formas distintas de manifestacdes cultumis que tiveram como prin-
cipal veiculo a religi&o.

Em sua ertrevista, padre Enes também formulou a mesma
perspectiva tedrica em tom mais corciliatério:

Acredito que o negro deva ter sua expressao pré
pria dentro do Caolicismo. Nés sdemos que

62José Oscar Beozzo, Carlos Rodrigues
Brandéo, Leonardo BhfFrei Beto e vari-
0S outros autores brasileiros e latino ame-
ricanos ligados a teologia da libertacéo
avancaram muito no campo na teologia e
da sociologia, refletindo sobre a
especificidade do catolicismo América
Latina, a relacédo dos autores consultados
nessa pesquisa estao na bibliografia final
desse trabalho.
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8 Em livro mais recente que o de
Hoornaert - o original em francés é de
1999 - o historiador Sge Gruzinski trata
do mesmo problema (GRUZINSKI,
2001).

64 Octavio Paz fez uma excelente reflexdo
sobre esse tema na coloniza¢do do México
e na formacéo da identidade daquele pais
(PAZ, 1984).

herdamos o cdolicism o por parte dos portugue-
ses e espanhdis ge vieram para a América, e
que esse ctolicismo foi sofrendo influéncia da
cultur a com a qual ele se ercontr ou. Entdo ha um
enriquecimento mutuo . O encontro do caolicis-
mo com oS negros, com os irdigenas, vai formar
0 gque nos temos hoje, o caolicism o brasileiro. O

encontro de uma cultura com outra vai sempre
produzir, ou produz no comeco, conflitos ou en-
tdo comeca a irtegracag 0s eementos dessa cul-
tur a vao influenciar esta ou aaqiela religido.

Hoornaert apontou a dificul dade de se pensar em um ctolicis-
mo “mestico”. Para ele, em varios setores eatsiasticos, € mais facil
falar do indio ou mesmo do negro do que do mestico® A mesticagem,
segundo Hoornaert, implica em reconhecer que o pecalo original
do mestico é ter nascido de nulh er indigena ou africana e de por-
tanto, possuir no corpo tracgos fisicos e lagos cultuais que evocam
um passalo que muitos preferem manter no siléncio. Afinal, o ima-
ginario da mesticagem esta ligado a violagdo da mulh er india e ne-
gra pelo colonizador branco®* Ain da segurdo Hoornaert, a imagem
do pai branco se sobressairia na consciéria mesti¢a, engianto a ima-
gem da mae simbdizaria o proprio pecado (HOONAERT , 1989, p
22).

Essa ideia da nulh er mestica pecalora — a mulata — entre nés
brasileiros compde um forte tragco em nosso imaginario. Tedfilo
Queirds Jinior, a0 examinar o preconceito de cor e a nulata na lite-
ratur a brasileira, também p6de ros dar a dimenséo desse pblema
(QUEIROS JR., 1975): usaio algumas obras significativas de auto-
res brasileiros e consideando que a literatur a em grande parte refle-
te os vabres culturais onde foi produzida, ele demonstrou a posicao
inferior e vulg ar da mulata, apresertada apenas cono objeto de pra-
zer nas obms literarias analisadas.

Tendo essas observacdes em céme o brutal tratamento a que
foram submetidos os «-escrvos no Brasil, pode-se situar nelhor a
importan cia que o enegrecimento da méae de &sus teve para os affo-
brasileiros.Tratou-se de redilitar o imaginario sobre a m ulh er mae-
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negra que passou do sttus de submissao e knmilhagéo para a cordi-
¢cdo de mée de Deus e dosdmens.

Dessa mareira, compreerde-se a importarcia da devogéo pam
os membros da familia Jesus, aqie orientaram sua trajetéria de vida
em funcéo de sua confianca ressa mae regra.

Manifestada de forma conscierte ou inconsciente, direta ou
indiretamente, as narmtivas sustertam que a devocao a virgem ne-
gra foi determinante no sucesso da empreitda migr atéria.

Assim Terezinha relatou a importan cia da Padroeira:

Terezinha: Tenho Nossa Senlora Aparecida
como minha mée negra. Tenho fé em tantas ou-
tras como Nossa Senlora de Fatima, Nossa Se-
nhora da Renha ou minha fé: Sarta Terezinha.
Tenho fé em todas elasMas eu ja a conkeci como
negra, ertdo eu a chamo de minha mae negra.E
minha segunda méae. A prim eira é minha mée
de sangue Ela é minha mée protetora, protetora
de meus filhos. Tudo que pecg eu tenho alcan-
cado. Ela intercede a Deus por nos.

Eu a tenho como minha mée, mas néo tento
mais fé nela por causa da cor Tenho fé também
em Nossa Senlbra da Renha, em Nossa Senlora
de Fatima, mas qiando vou pedir algo, peco sem-
pre a Aparecida.Nao sei explicar por qué.

Porque ela é regra eu ndo vou ter mais fé
nela. Eu ndo sei explicar.

Assim falou Nem a respeito da regritude da Aparecida:

Nem: Para mim o fato de Nossa Senlora
Aparecida ser regra ndo tem importan cia. Pode-
ria ser branca, loira. Acho que nédo tem diferen-
¢a. Eu aceitaria uma imagem de Nossa Senlora
Aparecida que fosse banca.Seria diferente, mas
eu nao rejeitaria. Sei que a verdadeira imagem é
negra. Mas ndo sei 0 notivo.
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Aparentemente, Dona Maria também ndo soube ver um m oti-
VO para a negritude da Padroeira:

D. Maria: N&o sei plicar por que Nossa Senl-
ra Aparecida é regra.Ela ja nasceu assim, o lu-
gar onde ela gpareceu e ndo ha mais cono mo-
dificar isso.

Mas o fao de ela ser regra tanto faz! O mila-
gre dela é um sé A fé que a pessoa tem faz ge
ela faga o milagre tantas vezesSe néo fossem os
milagres e a fé que as pessoas tém, 14 ndo azhia
de gente conforme enche.

Apesar de ndo sherem a explicacdo para a negritude da
“Aparecidd’ elas reconhecem que Nossa Senlra “nasceu assim” e
ndo h& como modificar essa cordi¢éo. A forca da Virgem Aparecida
residiria na capacidade em realizar milagres e na “fé que as pessoas
tém”. A possibilidade do milagre depende da fé das pessoas, de uma
crenca cdetiva. Esses féores possibilitam os milagres que para Dona
Maria séo faos concretos, ou ndo haeria tantas pessoas a Sartuario.

A consciéncia de Dona Maria a respeito dos poblemas do ra-
cismo parece ter despertao em Sdo Rwulo. Para ela, em sua tera de
origem, ndo havia racismo. Stua¢do muito distinta da que vé em
Séo Ruwlo:

D. Maria: Gragas a Deus, eu unca tive dificul da-
des na vida por ser regra, l& onde morei. Vou
falar para vocé: a amizale que eu tenho la, aque-
les fazerdeiros brancos me chamavam para ser
madrinha dos filh os deles.Sempre cue eu passa-
va, todo mundo ndo parava de me chamar de
Dindinha.

L&, em Nacip, eles ndo escthiam cor ndo.Mas
aqui em S&o Raulo, mas rossa! | ja tenho visto
tanto, tanto falar de negro.
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Ja a consciémwia a respeito da regritude da Virgem parece re-
montar a origem de sua de/ocao:

D. Maria: Sempre vi Nossa Senlora Apare-
cida como uma sarnta negra. Ela nasceu regra
ali, segundo as historias que contam. Mas eks
ja estdo descoando ela. Tenho uma imagem
sobre o0 armario da cozinha que estava ficando
descoradinha.

Repare-se ge sua crenca € baseda nas “histérias qie contam”.
Essa crenca € um bem cketivo, herdado de uma comunidade ampla
que corre perigo quando ela afirma que existe uma tentativa de “des-
corar ela’.

Em certo momento, Dona Maria demonstrou posicao mais
radical:

D. Maria: Eles querem modificar a santa porque
esté tendo muito r acismo. Até pelos sartos.O ra-
cismo ndo acaba. Eles falam que vai acabar e o
povo continua sofrendo, rebaixado. Veja vocé qie
outro dia vi contarem um caso de cue estéo k-
vando gente para longe daqui com a promessa
de fazer estudos.Ja estdo nodificando as esco-
las, meu filh o!

Os negros tém que arranjar um pais, uma rua,
uma vila ou uma cidade de negro sé! Rara o ne-
gro ter o seu.O seu reviver. Ter uma loja! Ter
um bar.

Um negro, preste dencdo, dificilm ente
descombina com outr o negro. Um combina com
o outro. Certa vez, eu owi um m enino falando,
vendo dois negros passano, que eles sé podiam
ser parertes por serem regros.Um negro pode
falar que é parerte do outro.
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Essa opinido parecia ser partilhaa pelo marido de Dona Maria
gue segundo Terezinha, assim a @onselhou a respeito do ertdo na-
morado e agora marido que € branco:

Terezinha: O Zé e viu crescer, diz ele que na
época ja pens&a em me espear crescer paa ca-
sar comigo. Meu pai ndo gostava dele, ndo sei
porqué. Dizia para ndo namorar ele, porque ele
eramais claro e depois et iria judiar de mim. Iria
me xingar de negra. Meu pai dizia que eu tinha
que procurar um homem negro para me casar

Esses corentarios de dona Maria e de Terezinha séo revela-
dores. Indicam uma consciéncia a respeito da cor de Mssa Senbra
Aparecida bastarte rara de ser eunciada de forma téo clara. Certa-
mente, Dona Maria de Jksus emunciou agqui um pr ocesso de pro-
priacdo feito por outros devotos de mareira inconsciente ou néo
manifesta.

Ela explicitou o sentim ento de pertencimento através da cor
ao mesmo tempo em que afirm ou ser possiel a realizagdo pena do
negro em um lugar onde haja gpenas regros.Dona Maria parece ter
passalo por um processo de adicalizacdo de sua idetidade: inicial-
mente admite essa idertificagdo como essermial para a melhora na
condicao de vida dos regros € em seguida, fala de sua tera de ori-
gem como um local onde néo haveria racismo, onde o corvivio com
os fazerdeiros brancos seria harmonica A passagm da familia para
0 ambiente urbano e o possiel acirramento das cortradi¢cdes de classe
e de “racd levaram Dona Maria a essa adicalizacéo de posicappor
meio de uma identificacdo coletiva através da devocdo a Rdroeira.

Dentre todas as etrevistas com os membros da familia, esse
foi 0 mais contundente a respeito das rela¢desaciais em Nacip e em
S&o Rwlo. Pode-se irclusive identificar um m omento de adeséo fa-
miliar a N ossa Senlera Aparecida que certamente coincide com as
narrativas de outros membros da familia. A nacionalizacéo da de/o-
¢cdo a imagem deveu-se em giande parte aos esforcos de difusdo da
radio Aparecida, tarto que a geragao arterior a de Dona Maria pare-
ce ndo ter sido devota, quando ela afirma:
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D. Maria: Na casa de neus pais ndo tinhanos
imagens de Aparecida, mas na minha casa tem.
Eu ndo esqieco Nossa Senbra Aparecida, mi-
nha sartinha néo. Esta |4 guardadinha.

Para Pe. Enes, 0 que é uma indicacao \elada de sua maetorna-
se mais do qie certeza:

Pe. Enes: BI me considero um devoto de Nossa
Senhora Aparecida. E a minha devog&o princi-
pal. Especialmente depois que a gente comeca a
fazer as ligacBes: uma sata negra que apareceu
na época da escavidao.

O filh o padre de Dona Maria de J2sus procedeu a uma kitura
mais elaborada, fruto de suas refexdes no Seminario:

Pe. Enes: BI ndo tenho assim muita |embranca
do meu primeiro contato com Nossa Senlbra
Aparecida.Mesmo com essa éitur a que faco hoje,
considerando que ela é regra. A cor dela, a cor
do padre, a cor da minha familia, ndo conseguia
fazer essa ¢itura. SO sei qie me sertia bem.
Numa cidade em que a gente j& percebia o racis-
mo por parte de nossos cbeguinhas brancos.
Quando brigavam com a gente, eles sdiam do
que nos chamar: macaco, negro, preto. A gente
chegava chorando e falava pra minha mée e ela
mandava xingar eles de branco, branco de leite,
branco azedq entdo ela mandava revidar.

Pe. Enes externou a importancia da negritude de Nossa Senl-
ra na autoestima dos regros g ao contrario da mae, relatou manifes-
tacOes facistas por parte dos ctegas de escta. Esse coitraponto é
interessarte, uma vez que ele diz que a méde mandava revidar. Talvez
Dona Maria faca questao genas de sultinhar o prestigio dela junto
aos fazerdeiros brancos, mas ndo conseguiadmbrar de situacdo em
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gue ela pessoalnente sertisse precorceito de cor. Provavelmente, os
filh os estiveram mais expostos @ contato social na escta e Dona
Maria, devido ao seu “lugar social”, nunca tenha excedido os limites
do lugar do negro. Quando Enes esta na escla, em espaco pukico
em gue as oportunidades sociais @arecem em pé de igualdade com
“os cdeguinhas brancos”, nresse nomento ele experimentou o
preconceito.

Pe. Enes:Essas ¢ituras a gente comeca a fazeya
partir do m eu ingresso na igreja, dravés do semi-
nario, fazerdo fil osofia, depois tedogia. Essas¢i-
turas que sé@o passdas por nés a partir de te6b-
gos e de tedbgas.Ndo me esqieco dessa visao ge
foi uma tedl oga que fez a gente questionar e pen-
sar um pouco: quando foi que Nossa Senlora
Aparecida gpareceu? Qual en o cenario pditico
no Brasil daguele momento? E ai isso renete a
gente a escavidao, um periodo de escavidao. E
como nds sdbemos que a auacao de Deus na his-
toria da humanidade sempre se deu, agnte acha
—a ente tem certeza, quer dizer, eu tenho certeza,
eu acredito nisso, que € a mao de Deus nostrando
a humanidade, mostrando aos donos do podet que
existe alguém maior que eles.Eles néo séo Deus.
Muitas vezes ebs querem ocupar o lugar de Deus
se dizerdo sentores, mas eés sdo também cridu-
ras de Deus, mas ndo séo sewhes, ndo sédo Deus.

Ele gpresertou uma form ulacdo muito preciosa aos teblogos
da libertacdo e que foi de certa forma assumida pela Igreja Caolica
enquanto instituicdo n o Brasil. A ideia da padroeira negra protetora
dos escavos acabou consdidada por uma tradicdo inventada. Sabe-
se qie a cgela possuia regros que eram chamados de escavos da
Aparecida.O mito da imagem negra desde o prircipio ficou bastan-
te 6bvio em novela apresentada pela rede Gobo de televisdo, em
2001.Na trama televisiva, a imagem era percebida pebs “poderosos”
como algo perigoso — por unir 0s pobres em torro de uma causa.
Isso fica evidente, desde o inicio da mvela, relembrando um dos
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milagres originais mais fam 0sos — um escavo negro teve suas cor-
rentes quebradas por intervengdo da imagem.

Pe. Enes drib ui a leitur a a respeito da regritude da sarta a seus
estudos filosoficos e teddgicos e, antes dissq afirm ou se “seriir bem”
com a identificacdo de cor feita com a padroeira e o palre negro de
sua cidade. Quando de sua primeira passag@m pelo santuario, Enes
afirm ou que a festa da paroeira trazia evocacdes de sua tem natal:

Pe. Enes: Aquil o foi muito impressionante, eu

nuncatinha visto tanta gente, aquela festa mara-

vilh osa, foi muito emocionante. Eu deveria ter

entre 19 e 20 aros quando do meu prim eiro con-

tato com Nossa Senlbra Aparecida acqui em S&o

Paulo. Entdo chegamos, assistinbs a missa, en-
tramos na fila pra beijar as fitas da Sata; depois
nds almocamos por |4 e ficamos para a procis-

sdo qie geralmente era a tarde, por volta de 17,

18 horas.Terminan do ai com a benc¢éo de Nssa
Senhora Aparecida, uma queima de fogos im-

pressionarte. Toda acuela carga emocional, acui-

lo me fez rememorar minha terr a. Nagquele dia

em que eu estava na Basilica, eu percebi ge al-

guma coisa me remeteu a minha cidade naal.

Quando ele diz que “alguma coisa me remeteu a minha cidade
natal” pode-se sugrir que 0s programas de radio e a presenca da
padroeira do Brasil em Nacip Raydan contrib uiram para ampliar o
conceito de familia. A devocao provocou um efeito reconfortante e
0 sartuario, inserido num contexto metropolitan o, conseguiu incor-
porar elementos da tradicdo rural inventada aqui em term os de con-
tinuidade. Pe. Enes settiu assim a necessidae de pertercer a uma
familia nacional, antes mesmo de ter deixado sua terra e reivindicar
seu espaco na cidde. A conquista desse espaco passou a ser ritualida
pela familia através das bmarias:

Pe. Enes: Isso se torou programa anual, todos
0s anos nods fazianos questdo de ir a Nossa
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Senhora Aparecida. E isto foi até minha vin da
para o semindario. Quem nos levava era meu tio
Raimundo. Ele ja morava aqui hd mais tempo e
a tarefa dele era um pouco de nos iniciar na ci-
dade, especialmente, nos levar para Aparecida.

Uma “iniciagao” a cidade era necessaria com a gperiéncia de
Raimundo e a cidale de Aparecida é percebida cono uma extensao
de S&o Rwlo — todos chegam a cidade pelas méos do tio Rainundo.

Nas palavras de Rainundo, assim foram recordadas as bmari-
as em familia:

Raimundo: Em Minas Gerais, eu runca tinha
ouvido falar em N ossa Senlra Aparecida. Eu a
conheci quando cheguei a S&o Rulo. Seis neses
depois de ter chegado eu fiz uma visita a
Aparecida do Norte. Nunca mais parei.Vou la
todos os aros, desde etho, principalmente no
dia da Padroeira. Tudo que eu peco paa ela eu
consigo. A ultima foi par a curar a doenca de mi-
nha filha. Fizemos uma promessa paa Nossa Se-
nhora de Aparecida para ela cumprir subindo a
rampa, de joelhos, @s pés de Mssa Senbra.|...]

E o sonho de todo mineiro chegar em S&o
Paulo e ir para Aparecida. A prim eira vez que
fui & Aparecida foi com o Padre Enes e o irméo
dele...[...]

As vezes eu sonb com Nossa Senbra Apa-
recida, principalmente as véspeas de 12 de ou-
tubr 0. Sonho que esta chegando o dia para a gente
ir. Quando sonho, vejo a imagem dela e ela esta
atendendo as coisas ge peca Ela esta ros cami-
nhos onde eu consigp as coisas ge necessito
Desde qie cheguei, ha 33 aros, vou todo o aro
para Aparecida, as ezes de trés agatro vezes @
ano. Dia 12 de ouubro ndo perco de jeito re-
nhum. O que mais gosto é a qieima de fogos
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gue acontece a meio dia. A gente ndo perde uma
missa. Quando ndo estanos na Igreja nova,
estamos na Igreja velha.

Essa passagm da entrevista de Raimundo contradiz as infor-
macdes dos otr os familiares quando ele afirma néo ter ouvido falar
em Nossa Senlora Aparecida. Os demais afirmaram ter tido o pri-
meiro contato com a devocgao, araves do radia Pode ser qie ele ndo
tivesse @esso &s programas de radio cono a familia de sua irma
gue teve a sorte de owir o radio dos vizinhos, cdocado em alto volu-
me. Diz também néo ter tido nenhuma devogdo enquanto jovem,
atribuindo a origem de sua devo¢cdo @ periodo em que se nmudou
para S&o Rwulo. Por outro lado diz que todo mineiro sonha com a ida
a Aparecida, indicando que ele tenta construir em sua memoria, lem-
brancas qie justifiguem um antes e um depois da virda para Sao
Paulo para explicar sua devocao.

Para além da resducdo de problemas cotidianos ligados a
salde, ao trabalho, @ moradia e a aqiisicdo de bens, Ees conse-
guiu formular uma explicacdo mais arangente para a devogao a
Aparecida:

Pe. Enes: Nossa Senlora Aparecida goareceu pama
um grupo de pessoas nuito simpl es.Eram pas-
tores, pescaores.Entdo Deus, bidicam ente, nos
faz refletir que ele faz maravilhas. Ele faz com
gue os podelnsos possam ser detidos e os peg-
nos possam ser evados. O préprio cantico de
Nossa Senlora no Evangelho de Lucas: ‘derruba
do trono os podeiosos e etva 0s humil des’. E os
humil des passam a ter ome a partir do momen-
to em que Deus revela uma mulher negra para
ser entdo essa portalora de paz, de libertacép
para uma comunidade que esteja oprimida. E faz
com que os grandes comecemtambém a pensar.
Também acredito muito nisso. E Nossa Senbra
Aparecida tem um lugar especial na minha vida
hoje de saerdote, e espeo que continue e que
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ela continue também nos a&en¢oando, nos mos-
trando ai o caminho da paz, dajstica, da sdida-
riedade, da inclusao

Pode-se considear a filiagdo a Padroeira como uma atitude
cultur al dos cadlicos afro-brasileiros. Essa éitude constituiu uma
estratégia de pertencimento a uma comunidade nacional imagina-
da®s Sertir-se parte dessa comnidade habilitou a familia a reivin di-
car seu espaco detro dessa conunidade ampla, como filh os de uma
mesma mae Essa estatégia de inclusédo surgiu para compensar a
falta de mecanismos institucionais de inclusdo dos cidaldos na soci-
edade pditica republicana, em funcdo da ja conhecida falta de
representatividade dos cidaldos brasileiros nos poderes oficialmen-
te instituidos. Na falta desses canais oficiais, anmba-se a porta e
chega-se a ciddania por meio da organizac&o religiosa.E claro que
essa estatégia ndo € eclusiva do caolicism o popular, mas no caso
dos devotos de Aparecida produziu um icone negro que continua
reafirman do essa idettidade. Nossa Senlora Aparecida é & mesmo
tempo um legado e um ponto de partida para a organizacao dos
negros brasileiros.

E claro que tal estratégia ndo esta livre de poduzir contr adi-
¢cOes: Terezinha, Nem, Tinoca Raimundo, casam-se todos com pes-
soas bancas.Maria do Carmo manifestou dificul dades com sua iden-
tidade negra. Apesar de denonstrar convicgdo, ndo escomeu 0s
conflitos vividos devido a sua cor:

Maria do Carmo: Eu sei que ela é negra, mas run-
ca pensei sobre issoSeria por caisa dos regros,
para ébencoar os regros, todas as nagée&u me
lembro um pouco, mais ou menos, basedo na
novela A Padroeira, que ela fez milagre com um
negro. Judiavam muito dos negros durante o tem-
po da escavidao.

Eu me consider negra.Falam que eu ndo sou.
Dizem que sou morena, mas eu sou regra. Sou
negra desde giando eu nasci.[...] B ndo sou
morena, eu sou regra, minha familia € toda negra.
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Uma vez, &ho que isso € mcismo, uma pessoa
ndo gostou de mim por causa da cor da peg,

queria que eu fosse banca, mas tudo bem.Nao

sei como que ele queria que eu clareasse s6 se
eu me jogasse rum balde de tinta branca.

Ja quis ser branca na alolescércia. Teve uma
vez, eu ndo ne lembro quando, mas teve uma
vez que sim. Rio quando me lembro. Com todas
essas biras fazerdo sucessobranquelas, pensei
que talvez fosse bom: ser dagele jeito. Mas de-
pois, acabo por agradecer a Deus de ser coro
Sou. Sou negra, sou assim, chelo crespg cabelo
ruim, estéd bom demais. Tudo bem. Sou negona.
Tenho cabelos ruins, mas esta étino.

Aqui existe uma afirmacao identitaria contraditéria: o empre-
go da palarra “mas” e a epressao “céelo ruim” aparentam antes
um conformism o do que um orgulh o de sua cordi¢éo. Provavelmente
as dificuldades de aesso a Wiversidade contrib uam para essa pa-
rente frustr acda Maria do Carmo parece debaer-se com o pioblema
do racismo em contexto diferenciado de seus atepassalos.Seu u-
gar social de negra e pobre a cdéoca em condicdo desvariajosa para
chegar a universidade.

Essa fé na cpacidade da Radroeira em prover os seus filhos
traduz-se na epectativa de receber e agadecer pelas gmacas alcan-
cadas: os milagres.

O maior milagre é a manutencdo da familia unida. O resto é
decorréncia desse milagre principal: salde moradia, protecéo da
violéncia urbana, manutencao e edicacdo dos filhos, como pode-
mos constdar através das eftrevistas.

Os temas que serdo dordados a seguir foram retir ados das pro-
prias entrevistas e surgiram esportaneamente sem que, durante as
entrevistas, eu os estinulasse Esses poblemas represertam, pois,
dramas cotidianos que afligem a maior parte dos brasileiros mora-
dores das gandes cidales.Veremos como a devogao cortrib ui para
gue a familia tente sduciona-los.
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3.3. Milagre

Segundo o Dicionario de conceitos fundamentais de Teologia
(EICHER, 1993, p552-559) na historia da Igreja, Sarto Agostinho e
Sao Tomas de Aquino foram os que primeiro definiram o conceito
de milagre. Para Agostinho, todo acontecimento na natureza e no
mundo humano é um milagre . Entretanto, devido a banalizagéo dos
milagres, Deus realizaria sinais raros para que através dessa arida-
de possam os lomens ter conhecimento do Invisivel através do visi-
vel. Deus nada faz cortra a naureza que criou. Reconhece-se assim a
funcao pedagdgica do milagre.

Tomas de Aguino, sem modificar a sintese de Agostinho, acres-
centou o questionamento sobre o que ocorre metafisicamente no
milagre . Ao atrib uir & vontade de Deus paa agir por intermédio de
suas cridguras pam a realizacao de milagres, et admitiu q ue Deus
pudesse opear acima das leis da naureza e sem o coreurso das cria-
turas.Segundo o dicionario, essa posicao eelsiastica marteve-se &
o final do século XIX, quando as ciértias natur ais ja esta’am bastan-
te adiantadas, o que constituiu um desastre para a histéria da fé

A lgreja apoiou-se teimosamente em sua aitocompreensao da
natureza das coisas, @b uindo a palavra de Deus a primazia sobre o
império da razéa

Ja na segurda metade do sécub XVI, a concepcao da Igreja a
respeito da naureza dos milagres foi questionada por Kepler e
Galileu, que advogavam a supremecia das ciértias da ndureza e das
causas \erificaveis dravés da eperiéncia sobre as erdades procla-
madas pela fé Rejeitar essa tese seria rejeitar os f@s. Naquele peri-
odo, a gologética procurou defender a concepcao de milagre insis-
tindo na tese da suspensédo dagis naur ais.

Os questionamentos aum entaram nos secubs XVl e XIX com
0 advento do lluminism o e do Positivismo, e a sociedde ocidental
conheceu grandes embdes erire o clero e as elites dirigentes dos
estados necionais, que se constidavam nesse periodo em bases laicas,
sob o comardo de suas birguesias.Hoje em dia, os tedbgos conside-
ram que no antigo testamento os milagres tém a fungéo de sinais e
portentos de Deus paga que o povo de Isiael o reconhecesse
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Ain da segurdo o dicionario, no novo testamento os milagres
de Jsus sempre se dirigimm a bereficiar as pessoas e unca para
provar que ele fosse de f& 0 messias ou por nero exibicionism o.
Um | eitor moderno da bildia explica os exorcismos e a cua de doen-
cas cono manifestacdes psicossomaticas)glicadas peb carisma da
figur a de &sus e gie ndo eram exclusivos de sua pessodd que dife-
rencia esses fendnenos seria pstamente a explicacdo que o préprio
Jesus daa para a operacao de seus milagres.O fato de o milagre
unir em seu gesto a perspectiva de realizacdo da fuira savacéo e a
simultan ea cura no momento presente do ao. As curas séo sinulta-
neamente concretude e arunciacdo da mensagem de Deus.

Para o dicionério “as ciércias da ndaureza com o0 seu método
oferecem somente um modelo do mundo”, ndo poderdo, em
con-seqiéncia, afirmar coisas validas em ultima instancia sobre o
universa. O seu objeto preferido € “a estrdur a de massa da realidde
e aquilo que em principio é repetivel”. Mas aqiil o que € “Unico” e
ndo quantificavel, o “acaso”, a “deciséo livre”, sdo emen-tos que es-
capam a sua arra (Id., ibid).

Conclui o autor do verbete que o escamalo causado pelas nar-
rativas de milagres do cristianismo primitivo reside n o fato de que o
cristianismo burgués hodierno nega a possibilidade de supeacéo da
condicdo humana fora dos parametros previstos em uma légica ra-
cional imposta pela burguesia. Para ele o milagre € a garantia de
gue a miséria humana pode ser supeada. Dai advém o sertido poli-
tico da crenca no milagre .. Esse potesto ndo poderia cordicionar-se
a partir de um mundo concreto e verificavel, mas por revelacao do
Sarto em forma concreta.

Lendo as erirevistas, corcordo com o pressuposto pditico ex-
posto no ultim o paragrafo por Rolf Baumann, autor do verbete no
dicionério citado. Certamente vivemos uma valorizagdo social do
milagre em varias partes do mundo. Aqui no Brasil, o fendmeno das
novas igrejas cristas, conlecidas cono “evangélicas”, trouxe grande
relevancia ao tema, explorado a exaustdo pelos meios de conunica-
¢ao. A propria Igreja Catolica Romana, no pontificado de bao RPaulo
[I (1978-2005) caronizou 482 sarios, mais do gie a soma dos cirto
pontifices anteriores. A Igreja de Roma dimin uiu as exigéncias pam
a sartificac@o — o processo pode ser inicido cinco anos gpds a morte
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da pessoa e os postulaies devem ter provados goenas dois milagres.
A canonizacgdo tornou-se ertdo um instrum ento politico para o
Vaticano fortal ecer suas posi¢es, comno caso da betficacao de
uma mulh er italiana, que correndo risco de vida, recusou-se alzor-
tar, tendo falecido cinco dias depois do parto ou ainda o caso do
indigena Juan Diego, que teria tido seu manto impregnado com a
imagem da Virgem de Guadalupe. Setores de dettr o da prépria Igreja
mexicana questionam até mesmo a existéncia do proprio Juan Diego.

Para a familia Jesus, o milagre reveste-se do setido de supe-
racdo dos desafios coaretos de sua vida.Longe de significar uma
fuga da realidade, a crenca ro milagre possibilita poten cializar as
chancesde resducdo de problemas garentemente impossiweis de
serem syperados.

Para os chamalos “evangélicos” brasileiros, os milagres sao
obras do espirito sato, uma intervencao direta de DeusPara os ca-
tolicos prevalece a crenca na itterm ediacdo dos satos e da Virgem
Maria. Considera-se gie 0s sarnos, gracas ®s seus predicaos, sejam
mais indicados para interceder pelos figis junto a Deus.A mée de
Jesus em suas diersas invocacbe$® é a preferida dos brsileiros para
fazer as inermediacdes.

Para a familia Jesus, o maior de todos os milagres foi a man-
tencdo da unidade familiar, que sofreu maior prova com o alcodis-
mo dos trés irmaos mais rovos de . Enes.

Dona Maria, vivendo o papel da mater dolorosg descrereu as-
sim a situacao:

D. Maria: Depois que Enes se ordemu, trés de
meus filhos rapazes ficaam morando comigo.
Eles bebiam.Ai m eu filh o! Mas cono bebiam...

Havia dias em que eu tomava remédio forte
para dormir, mas ndo podia dormir. Porque eu
tinha m edo de um matar o outr o. Porque, as \e-
zes, um ficava mais alterado que o outro. Eu acha-
va cecos de qarrafa, facas, garfos embaixo do tra-
vesseiio deles.Tudo escordido! Tinha medo de
um fur ar o outro. Eu sentava perto da porta do
quarto e ficava ouvindo. Apesar de tomar remeédio
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forte para dormir, enquanto eles nao dormiam,
eu ndo erncostava a cabeca assim ro travesseiio
um pouquinh o. Isso durou muito tempo!

Da mesma forma, Terezinha também relatou seu pedido e seu
agradecimento:

Terezinha: Entdo eu o chamei (Jonas) e o man-
dei tomar banho e se tiocar. Dizia para ele parar
com a bebida ou ek morreria. Foi quando pedi
para Nossa Senbra Aparecida tirar o vicio dele
que, enquanto vida tivesse agradeceria. Nao
aguentava mais ver meu irm&o como mendigo.
Entdo me ajoelhei bem aqui, perto da cozinha e
prometi a Nossa Senlora que agradeceria no pro-
grama de radio do Rwlo Lopes, qie eu owia
muito a época.Ja ndo agueriava mais, néo havia
remédio, conselho, nenhuma alternativa. Ajoe-
Ihei e fiz uma novena para ele, rezardo de joe-
Ihos e piometi que agradeceria por toda a vida,
indo a Aparecida.

Fui numa Igreja e colocamos o nome dele.
Fui também a Aparecida, mas custei alcancar
essa gaca.Sempre pedia as minhas irmés paa
elas orarem para o Jbnas. Deus audou muito,
me owviu. Nossa Senlra também. Fui ao Paulo
Lopes e agiadeci. Fui a Aparecida pagar a pro-
messa gie ele também cumpriu com o filh o dele:
rezar o terco de joelhos no sartuério.

Pe. Enes também ressaltou a importancia da manutencao da
unidade familiar e sublinh ou o valor da crenca em Nossa Senlora
Aparecida, que tornou possiwel sua formacao:

Pe. Enes: Quardo fui para o seminario as coisas
se ercaminharam. Acredito que a minha oracao
diaria a Nossa Senlbra Aparecida audou. Eu
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sempre pedia qle ela pudesse iuminar o meu
caminho, nunca pedi riqueza, runca pedi nada
extr aordinario , a ndo ser fazer um bom caminto,
sempre pedi para que ela iluminasse o meu ca-
minh o e o de minha familia, que ajudasse a gn-
te a ter a possibilidade de cortinuarmos juntos
etc. Entdo, acho que esse € o gande milagre de
Nossa Senlra Aparecida na minha vida, € us-
tamente a saida de um lgar tdo pequeno, para
um lugar tdo grande e me tornar padre. Acho
gue a minha realizacéo cono padre, ela tem com
certeza ai o dedo da mée de Deus.

Raimundo também falou sobre a importancia da unidade da
familia:

Raimundo: A familia da gente é a coisa mais
importan te que a gente tem. Dou-me bem com a
minha familia, com m eus irmaos, gracas a Deus.
Ai de mim se nado fossem eks.

Da mesma maneira se ponunciou Tinoca

Tinoca:[...] minha familia, gragas a Deus tem ne
ajudado bastarte. Nao me desampaou todo o
tempo. Todas as fases g eu passei, boas ou ru-
ins eles tem me ajudado bastarte. Nao sei como
agradecer a eks.

Costumamos nos reunir varias vezes & lon-
go do ano. No Natal, no Ano Novo e na Péscoa.
As vezes, tem aniersario de algum sobrinho ou
irmao. Todos se untam. Eles séo c#&licos, mas
sd0 muito unidos, gracas a DeusNunca vi uma
familia assim tdo unida. Eu louvo a Deus por
minha familia. Sao todos Uitadores e sempre pp-
curando ajudar uns aos our os.
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Para Raimundo e sua filha, Maria do Carmo, os milagres estao
relacionados a conguista da casa propria e a mantencéo da saude:

Raimundo: Nossa Senbra Aparecida represen-
ta tudo na minha vida. Ela esta ro céu, perto de
Deus, dhando para nés. O maior milagre que
ela fez para mim foi ter livr ado minha filha de
uma dor de cabeca o ano passalo.

Eu trabalho o ano inteiro, luto o ano todo de
janeiro até o comeco de outubr 0. Tudo o que peco
a ela, eu consi®. Entao acho obriga¢éo minha ir
para la em 12 de ouubro. Esse lar eu pedi paa
ela. Fiz uma promessa e ela conseguiu umuigar
para eu morar. Eu estava morando na Vila Cisper,
no maior sofrim ento, em casa de paretes, pa-
gando aluguel. Hoje eu tenho um lugar para
morar e @é mesmo um “quartozinho” que esta
alugado |4 embaixo.

Maria do Carmo também falou sobre milagres:

Maria do Carmo: Eu acredito em milagres. N&o
me lembro de ter pedido, mas minha méae fez
promessa gando nasceu um caio¢o na minha
mama. FHz uma operacdg ndo era nada grave.
Fizeram promessa paa eu pagar. Compramos
uma mama de gesso aie carreguei até la.
Também teve a dor de cdbeca que eu tinha, e
eu paguei no ano passalo. Mas foi um milagre .
Agora me lembro de outr os milagres, como conse-
guir a casa qe a gente queria. Esse foi um grande
milagre . Também fazia promessas paa passar
de ano na escda por causa de maematica, defisi-
ca e quimica. Tinha dificul dade, cabecinha minha...

Para Nem, a irm@ mais jovem de Re. Enes, o maior milagre foi
0 nascimento do filh o:
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Nem:|[...] ¢ando eu estara no quarto més, meu

tio foi assassinalo. Tomei um grande um susto,

pois ele era um segundo pai para mim. N&o gos-
to nem de falar sobre isso Por causa do susto
figuei internada dois mesesQuase perdi o bebé
Voltei para casa com a reconendacgéo de fazer
muito repouso e comecei a fazer o enxval dele.

Pessoas itimas de minha familia diziam par a

eu ndo fazer o emoval, porque estava gastando

dinheiro a toa.Diziam que a crianca nado ia so-
breviver. Achavam que era melhor eu esperar a

crianca nascer e depois compar as coisas.

Os milagres operados pela Rdroeira estdo associdos direta-
mente as omarias que, significativamente, compuseram a maior
quantidade de fotos fornecidas pela familia para a pesaisa (ver ima-
gens 21 a 24)Em todas as fases dedaptacao da familia, essas pere-
grinacdes tiveram papel fundamental na manutengdo da unidade
familiar .

3.4.Familia, identidade
e negritude

A familia Jesus, em Nacip Raydan,
vivia da agricultur a e do garim-
po. O pai de Re. Enes, conlecido
como Zé Pretinho, vivia distante
da familia em busca de peda.
Também Raimundo teve suaaven-
tura nas minas, mas nao tge sorte.
Enquanto o patriarca andava erran-
te atras de minério, amulher e os
filh os garantiram o susterto basi-
co através da agricultura famili ar. 23
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A historia da familia rem ete-nos a artig a tradi¢cdo da po-
pulagdo das Minas Geais na husca peb ouro. A descrigéo
de Raimundo é a mais cortundente, de quem viveu a &-
periéncia nas ertranhas da tera:

Raimundo: No garimpo n&o dei sorte, garim-
pei muitos anos, em Sera Relada, em Pomis-
sdg sempre em Minas Genis, e ndo consegui
tirar nada. Comecei a garimpar quando tinha
entre 12 e 15 arps. Procurava pedras como
turmalina, colombita e mica. Usava picareta,
enxada, marreta e passsa o dia inteiro, desde
as seis loras da manha, em luracos iluminados
com carbureto.

O marido de Dona Maria trabalhou no garimpo até morrer e
sua experiéncia de homem rude também marcou toda a familia,
gue assim o descreeu:

Terezinha: Meu pai era muito bravo! Era conhe-
cido como Zé Pretinho. Conheceu minha méae
na venda de minha av6, que vendia pinga e sal-
gados. Foi na venda que ele conheceu minha
mé&e. Como minha av6 néo deixava as filhas fi-
carem perto de rapazes, et pediu minha méae

em casanento. Ele era muito respeitado, vivia

armado. Quando minha mée se casou airda de-
morou oito dias para ir morar com ele. Minha

av0 a obrigou a se nmudar, disse que la era o lu-

gar dela, com o marido. Como eram bobas as
pessoas nagele tempo.

Nem: Ele vivia na lavra e passou nuito tempo
sem vir em casa.Quando eu o conheci, bai na
cara dele. Porque minha mée ensinava que néo
se podia setnar no colo de homem, pegar na
ma&o ou coisas assimComo eu ndo o conlecia,

24
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quando ele veio brincar comigo, beijar, eu bai
na cara dele.

Ha poucas referérrias a respeito da familia do marido de Maria
de Esus.Padre Enes recordou-se de uma ara visita a familia do pai:

Pe.Enes: Ja a familia de neu pali, eu ndo tive opor-
tunidade de contecer e falava a ele que queria
conhecer muito, que ele me levasse assim ge
fosse par 4. Mas efa muito | onge, era uma cida-
de distante e naquele tempo sé a caalo.

Mas eu fui.Acho que a primeira vez que eu vi
essa turma eu tinha 13, 14 aws, por ai.Tinha
um rio — ndo estou lembrando, ndo posso deixar
iSSO passar — mas €ho gue era um rio reman es-
cente, porque é um rio que, desde o nascedous
até a chegada dele, € um sitio bem grande e pas-
sa um rio dentro desse bcal. La ficava a casa de
umatia. Casa dos neus primos, e giando eu che-
guei soube que meu pai era muito querido na
familia. Ele foi o Gnico que saiu dali e ndo quis
mexer com a roga, essas coisaknveredou para
0 garimpo. E meus primos diziam: “dha mée, o
filh o do Nego chegou”. Meu pai era chamado de
Nego na familia dele, por isso cdocaram também
esse @elido em mim. Era chamado Nego do tio
Nego. Isso me caivou m uito. Tinha também um
tio, penso que a figura mais artiga. Chamava-se
Jodo Preta Diziam que ele foi do tempo da es-
cravidao. Foi tr opeiro, fazia o caminho. A grande
questdo dessas ciddes peaienas ela o sal, a lis-
ca do sal, pogue no tempo, a grande rota era da
minha cidade, chamada Re¢anha, @ Diamantina.
Diamantina era o certro da rota. Na familia de
meu pai também, tinha algumas pessoas mais
negras e ouras mais clams que meu pai. Eles
usavam um sobrenome de um fazerdeiro forte
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ali da regido. Meu pai dizia que era porgue o ter-
reno onde eles moravam, aquela fazenda, foi dado
na época da escaviddo. Foi doado para essa fa-
milia de negros pomue havia uma lig acdo com
o fazerdeiro. Ele teria ficado com alguém da fa-
milia, alguém com o sobrenome Vieira, no tem-
po dos estupios dos giandes sentores. Por isso
haveria pessoas mais claas.Eu e um prim o de
Belo Horizonte ainda seguramos aquele sitio. A
maioria j& se desfez de tudg os \elhos acabaram
com tudo.

A familia de Pe. Enes, idertificada com as devocdes do caoli-
cismo popular, ebandonou a devogdo a Nossa Senbra da Renha,
padroeira de sua cidale natal e, abos poucos, migrou para o culto a
Nossa Senlora Aparecida, que teve maior utilida de no seu desbca-
mento rum o a Sao Rulo.

Pe. Enes: Acho interessare que nossa familia, la
em Minas, tinha o costume de em qualquer susto
que se tinha, gritava-se pelas das sartas: “Nooossa
Senhora da Renha’, “Nooossa Senbra da Apa-
recida’. Essas das sartas sempre ficamm muito

fortes nas nossas vidas, ger dizer, hoje eu falo
menos Nossa Senlra da Renha®” falo mais Nos-
sa Sentora Aparecida, tavez a familia ndo tenha
percebido, mas a deoc¢éo vai acabando de uma
certa maneira. De téo longe, a coisa se distania.

Com relagédo a consciértia da negritude ®®a familia Jesus pare-
ce ter despertalo para o problema quando da sua transferéncia para
S&o Rwlo. Terezinha e Dona Maria de Esus dest@aram a suposta
auséncia do racismo em sua terra natal, jA Enes conseguiu eternar
0 racismo no passao. Provavelmente, sua cordigdo social mais pri-
vilegiada em S&o Rulo e, é claro, sua cordi¢éo de militante da caisa
dos negros, livrou-o das conseqgéncias do racismo que foi sentido na
pratica, quando da sua clegada de Minas Geis, @ perceber que foi

67Segundo Nilza B. Megale, a devogao a
Nossa Senhora da Penhagsuma

Espanha: por volta de 1434, um monge
francés - Sima¥ela - sonhou com uma
imagem de Nossa Senhora que teria sur
gindo ro alto de uma escarpa (Penha de
Franca) onde o rei Carlos Magno teria luta-
do contra os mouros, vencendo-o0s. O mon-
ge teria construido uma capela onde foi en-
contrada uma imagem de Nossa Senhora.
Em Portugal, a devogao apareceu apds um
escultor chamadantdnio Simdes, sobre-
vivente a batalha d&lcacerQuibir, para
cumprir voto em agradecimento por ter so-
brevivido esculpiu sete imagens em home-
nagem &/irgem que colocou num local co-
nhecido como Ermida déitéria. Mais taf

de um templo exclugd para Nossa Se-
nhora da Penha teria sido construido em
Portugal. No Brasil, os principais templos
dedicados a Nossa Senhora da Penha estéo
em S&o Paulo, que tenha essa invocacao
como Padroeira, e um grande templo er
guido no morro déricanduva a partir de
acontecimentos que remontam o inicio da
colonizagao. No Rio de Janeiro ha um ma-
ravilhoso templo acessado ap6s a subida
de 365 degraus e que se avista de varios
pontos da Baia da Guanabara. No Espirito
Santo, ha a lenda de Nossa Senhora da Pe-
nha deVitéria, onde foi eguido um con-
vento que foi milagrosamente protegido
de um ataque holandés a capitania, em
1640.Até hoje o convento da Penha faz
parte do braséo do estado do Espirito San-
to (MEGALE, 1998, p. 371-379).

%Sobre o termo, consulte-se: BERND,
1988, p. 15-19A expressao negritude é
um neologismo sgido na lingua francesa
em 1939A autora cita varias defini¢des,
entre elas a do dicionarfurélio que, a
partir de 1975, comeca a registrar oficial-
mente o termo, enfatizando sua tranggo
dade como tomada de consciénciat.
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preterido de algumas oportunidades de empreg por ser negro.

tra os escravos advindos da Africa para a Assim disse Eres:

América a partir do século XVI. Portanto,
um conceito a ser superado.

O termo foi usado pela primeira vez pelo
poeta antilhanéimé Césaire e invertia o
sentido pejorativo da palavra francesa
nége (ao invés deoir) provando que 0s
signos estdo em constante rotacao. “Logo,
0s signos que nos exilam sdo 0os mesmos
gue nos constituem em nossa condi¢ao
humana” Tratava-se segundo o escritor de
resistir a politica de assimilagéo.

A proposta da negritude corresponde a um
processo de neoculturacdo (entenda-se
cultura, sem seu sentido mais amplo,
correspondendo ao “conjunto dos padroes
de comportamento, das crengas, das insti-
tuicbes e dos valores transmitidos coleti-
vamente”.)

No sentido lato, negritude que dizer a to-
mada de consciéncia de todo negro a res-
peito de sua condi¢do, pakané Césaire
enquanto houver negros sempre havera
negritude,0 quilombismo no Brasil ou
marronnage(Caribe) owcimmaronagena
América hispanica so exemplos dessa
atitude de resisténcia ao padrao de domi-
nagao branca\o sentido estrito com “n”
mailsculo trata-se de um movimento que
procurou reverter o sentido negativo da
palavra “negro”.

Um ano depois da saida de Raimundo
para S&o Paulo, iniciando a migragédo, em
1964, cientistas reunidos na UNESCO
concluiram, por unanimidade, que “os po-
vos da terra parecem dispor hoje de
potencialidades biol6gicas iguais de ace-
der a qualquer nivel de civiliza¢éo”. “As

Pe. Enes: Acho que pessoalirente sempre tive a
consciéncia de que era negro. Quando havia bri-
ga na escta, e brighvamos com brancos e eks
nos xingavam, eu ndo sdia responder. Mas ai
reivin diquei isso na familia. A familia n os dava
aresposta: “dha, ndo liga nag vocé é regro mes-
mo”. Isso para mim foi positivo por que depois
desse consello diplomético, eles me diziam para
revidar, para xingar ele também. Creio que a
partir daquele momento, a gente podia se assu-
mir, e gostar da gente do jeito que a gente é, des-
de muito cedo, a partir da escda.

Desde peaieno, tive forte infl uéncia famili-
ar: meu pai era negro, minha mée era negra, 0
padre era negro, tinha pelo menos dois piofesso-
res negros, e um deks em vice-diretor — super
inteligente. Ele era o orador oficial da cidade.
Quando chegavam as autoridades, governador,
presidente (era o luscelino), ele fazia os discur-
so0s.Quando o padre recebia os missionarios, o
bispo, ele também fazia o discurso oficial, por-
que ele tinha entonacdo, uma voz bonita, be-
lissima. Eu pedi para ele falar na minha prim ei-
ramissa em minha cidade natal. Especialmente
por causa do palre, que era a autoridade maxi-
ma da cidade. Ele era respeitadissimo, amigo de
todo mundo e também os professores regros...
Acho que isso me deu uma autoestima muito
forte.

O prestigio que a familia tinha em N acip provinha, em grande
parte, das dividades religiosas eercidas pela a6 de Re. Enes e mais
tarde da irma mais velha de Dona Maria de J-sus, gie eram as
“rezadeiras”, assim cono mais tarde o foi Terezinha.

diferengas entre as realizacGes dos diver
S0S povos parecem expliese exclusiva-
mente por sua historia cultural”
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Enes eplica a importan cia da fungéo de rezaleira, herdada de
sua avo, por sua tia mais \elha:

Pe. Enes: B tenho uma tia que € muito devota.
Acho que ela ficou no lugar da minha avo. Essa
minha tia er a a que rezava os tercos na vizinhan-
ca e as lmvenas.Era uma pessoa nuito querida,
era chamada “a rezaleira’ do nosso bairo - cha-
mado “Vargem”. O nome dela € Maria do Carmo.
Nds a chamanos de Dindinha. E a irma mais ve-
lha de minha méae. Ela teve um problema agora
também, um derrame, mas gracas a Deus esta se
recuperando com o tempo®®.

A mesma tia assim foi lembrada por Terezinha, irma de Enes:

Terezinha: Trabalhava muito na roga com minha
mée apanhando arroz e café A tarde, minha tia
Dindinha, que hoje tem 70 anos, me levava para
o terco. Faziamos novena de Maria, desde rovi-
nha eu a a&companhava. Mamée ia com a gente,
mas ela vivia muito cansada, trabalhava na roca
com dez filhos pra criar. Meu pai pouco tempo
ficava em casa, s6 gando ele tirava pedra no mi-
nério. Entdo eu acompanhava minha Din dinha,
inclusive eu grendi a rezar com ela.Eu tinha
que rezar. No dia de Nossa Senlora Aparecida,
nés rezavanos das oito d€ as dez loras da roite.
Eu ia a todas as rezas e ovenas.Minha tia me
obrigava a ler o oficio, era minha obrig acaa

A resisténcia de Dona Maria e Terezinha em se nudarem para
Sé&o Ruwlo explica-se em grande parte peb enraizamento que tinham em
suas conunidades na funcéo de rezdeiras. Apesar de nao terem o
mesmo prestigio dantes, elas cotinuam com suas dividades de oacdes.
Foi comum encontrar Terezinha em dividades de oagéo na igreja,em
sua ertrevista deu um destaqie muito gr ande as dividades de omlcao:

% Em agosto de 2004 a familia internou
Dindinha numa casa de repouso, pois 0s
familiares ndo davam conta de todos os
cuidados necessarios para a manutengao
da saude da mesma. O primeiro aniversa-
rio de Dindinha na casa de repouso atraiu
guase toda a familia.
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Terezinha: Bi era mocinha e tinha que rezar isso
Se fossem dez tercos, também seriam dez ofici-
0s. Falava e cartava tanto que eles me davam
agua para beber Tinha vergonha. Algumas ve-
zes eu e escordia na cozinha, pens&a que
Dindinha esqueceria de mim: As vezes uma co-
lega me dizia que rezassepois eu ja sia fazer
aquil o, mas eu dizia que ndo. Tem uma parte que
é complicada: tudo cartado. Imagine! O livro é
todo cantado e ndo me deixavam apenas rezar
tinha que cantar! Quanto comecei a nanorar fi-
cava com vergonha de meu namorado. Mas mi-
nha tia sempre me chamava. Ainda havia outro
livr 0, com cérticos de Nossa Senlora Aparecida
que também tinha que cantar. Entdo minha
Dindinha foi fican do velha e quando pegava o
terco para rezar gpenas principiava a Ave Maria,
balbuciando rapidamente, muito baixo, quase néo
dava para ouvir: “Ave Maria cheia de graga’ En-
tdo eu tinha que tomar a frente da reza.Quando
ela foi para Sao Rulo, eu tomei o lugar dela para
puxar a reza.

Quando era dia de Nossa Senlora, a gente ia
a novena e cartava a toa.Nesse dia, a meio em
dia em ponto, estouravam os foguetes! B adora-
va os foguetes! Nesse dia, évantdvamos cedo e
lighvamos o radio para ouvirmos a Radio
Aparecida que pegava la. A novena durava umas
trés horas peb radio. Aqui em Séo Raulo é téo
esquisito, ndo € cono la4. Nao sei 0 poiqué.

Entdo eu cresci ressa crengaRezava a novena
de natal. As pessoas ricas ra chamavam para
rezar quando tinha alguém m orto.

Minha mée, gpesar de todo o tmbalho que
fazia, reunia toda a familia no sabalo para rezar
o terco e o oficio.
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A irm&@ mais nova de Re. Enes, Nem, apesar de nao ter sido a
“rezadeira’ oficial, confirm ou a continuidade do habito em terras
paulistanas:

Nem: Ela [a m&e de Nem] me ensinou levando-
me para a igreja. Todo sabalo tinha que rezar
um oficio. As vezes, eu cbrava para ndo rezar
porque era muito | ongo. Mas cono eu apanhava
se ndo rezassetinha que rezar o oficio. Todos os
sabalos, as seis bras da tarde rezavanos a fa-
milia in teira. N&o tinha choro nem vela, sena-
dos nas caleiras ou no ch@g quando néo de joe-
Ihos, élamos obrigados a rezar o terco e o oficio

Chegamos a decoar o Oficio. Agora eu ja me
esqueci. Cada um fazia uma parte, ndo precisaa
nem pegar em livr 0. Aprendemos owindo nos-
sa mée falando, sem ler o livro.

Dindinha também vinha rezar. Ela era dana-
da. As vezes, pensavaros que ela tinha escueci-
do, mas aabava chegando dizendo que queria
rezar o terco e o oficio coroscq mesmo que esti-
vesse clovendo.[...]

Sou devota de Sao ddas porgue ele é o sarto
padroeiro de minha paréquia. Estou sempre por
la. Fazemos novenas, todas as tercas-feds, na
casa de alguém.Vamos &é a casa da pessoa e
pedimos aitorizacdo para rezar la.Se ela aeitar
a gente vai. Em geral, comparecemos com gru-
pos de dez a viite pessoas.

Cada rua tem um grupo. Aqui sdo oito gru-
pos.O grupo da minha mée, que mora aqui per-
to, chama-se caminharies.O meu chama-se “gru-
po de ru@’. Outro se chama “espeancd'.

A fungéo feminina de rezadeira garantiu a unidade familiar.
Os ercontros para as rezas eam e continuam sendo espacos de ce-
bracdo cdetiva.
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Dona Maria, no novo ambiente, em Sao Rwulo, continuou ur-
dindo a unidade da familia. Ao lembrar dos retalhos trazidos por
Enes de uma indUstria téxtil, ela manifestou a necessidale de man-
ter a familia unida:

D. Maria: [Enes] levava para casa saos e saos de
retalh os que ele comprava. Eu emendei tanto len-
co! Terezinha s@de que ainda tem muito desses
lencos.... kz lengais, fiz fronha, blusas.Fz saias
para as meninas e cal¢des paa 0s meninos.Ves-
ti a casa toda! Sei fazer isso bem,ggto muito de

maquina de costura. Tenho uma em Minas até

hoje.

“Emendar muito I enco”, “vestir a casa todd indicam a necessi-
dade de manter a familia coesa.Costurando os retalhos trazidos por
Enes, Dona Maria elabora um sertido de continuidade para a experi-
éncia familiar, por isso a magiina de costura continua em Minas.

3.5.Cura de doencgas

E conhecida a situag&o precaria da satde puiza no Brasil. Marilena
Chaui, ao discorrer sobre a importancia da cura na religiosidade
popular, lembrou que o comportamento dos pobres diarte das doen-
¢as ndo seria alienacao:

...por perfeito conhecimento de causa e reconte-
cimento de impoténcia preserte que se pede cua
milagr osa — caso cotrario, € morte certa [...] as
paginas lancinantes de Marx sobre alcodismo e
a prostituicdo entre os trabalhadores ndo falam
de gente alienada: falam de gente degradada
(CHAUI, 1981, p 71-83).
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Por reconhecerem a impossibilidade ou precariedade da inter-
venc¢do seguia de um especialista ou de um lospital € que se recorre
ao recurso do milagre, isso ocorre desde o inicio da migacao da
familia, com a transferéncia do pai e da mae de Eps paml S&o Rulo
em busca do tratamento médico que nédo existia em Nacip Raydan,
conform e relatou Pe. Enes:

Pe. Enes: Nbs tivemos com minha mae um pro-
blema muito sério, ela acabou adoecerdo em Mi-
nas, nés estavams aqui, e ela teve de ser tmzida
para Belo Horizonte. Ela acabou, de certa marei-
ra, tendo doencas nentais e aquil 0 nos dava um
desespeo muito gr ande. Como uma mulh er, mae
de dez filhos, que cuidou desses oitgestava todo
mundo grande, de reperte passou agele esta-
do?! Isso ndo efrava na cébeca da gnte, nunca
houve nada de diferente com a minha mée. Pedi
muito a Nossa Senlora Aparecida que pudesse
cura-la.Isso eu embro muito bem. Meu pai tam-
bém, quando teve derrame, a gente pediu muito,
rezava muito para que ele pudesse se decidir a
vir para Séo Rwulo, porque a minha mae néo ti-
nha mais condi¢do de viver fora de nossa pre-
senca e nés estavaros aqui. Entdo, pedi para que
meu pai pudesse se daptar, para que ele pudes-
se vir. Quando existia um m omento de desespe-
ro, seja por doenca, desempreg, ou por falta de
dinheiro, eu sempre ogava a Nossa Senlra
Aparecida, sempre sempre, sempre A infl uén-
cia da familia pesou muito.

Terezinha assim se manifestou a respeito da doenca da mae e
do pai:

Terezinha: Naquelas alturas, meu pai também
chegou doente. Chegou da lavra doerte, teve um
derrame. Foi demais para minha mae, que estava
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na menopausa, cuidar de mim e de meu pai.Ela
teve problema de cédeca e tere que vir para Sao
Paulo, onde ficou internada.

Raimundo revelou em sua trajetdria a dramaticidade da falta
de recursos médicos e de roradia precéria:

Raimundo: Meu primeiro casanento foi no ini-
cio dos arps 1970.Minha prim eira esposa nor-
reu de barriga d'agua, g04s quatr o ou cinco anos
de casalos. Essa doenga é um bicb que entra
pelo pé e vai par 0 bago da pessod=sse biclo se
chama “esquistossomd. Ele ertra e vai a barriga
da pessoa, cresce e ehe a barriga de agua.Ela
pegou esse biclo em agua suja.Em Minas vocé
tinha que trabalhar para pegar arroz, feijao, mi-
Iho e ertdo era inevitavel pisar naquela agua po-
dre. Desse casaranto, tenho um filh o que mora
ai comigo nos fundos.Ele tem agora 31 arps, eu
acho. Quando minha prim eira mulher morreu,
eu tinha uns 32 anos.Eu a conheci em Minas e a
trouxe para S&o Rwlo. Fiquei vilvo dois ou trés
anos....

[No segundo casanento] tive dois filhos, mas
SO0 a moga esta viva.Tive um menino que mor-
reu quando tinha dois ou trés anos.Morreu com
gordura, gordura quente. Estava fritan do batata,
o cabo da parela pra fora, ek passou, a pasla
caiu na cabeca dek e cozinhou os miolos. Era
um m enino lin do, rapaz! & corri, corri, mas néo
teve jeito. Levei para o hospital em S&o Miguel,
de onde mandaram para o Ledo XllI, hospital
especializalo em queimadura. Nao teve mais re-
curso, ja tinha cozinhado os miolos.

As preocupacdes de Raimindo também se esterem a filha:
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Raimundo: No final do ano passalo, minha filha
Maria do Carmo teve um problema sério de sau-
de, uma dor de cébeca que ndo parava nunca.Nés
alevamos a um grupo de oracéa As quin tas-fei-
ras, ela corinua frequentando Ia.

E benzedeim, s6 aqie do lado bom, ndo do
ruim, como os ca&himbeir os e os béedores de
caixa: macumbeiros. Essa é c#lica, faz coisas
boas.

As condicbes de vida de Rainundo s&o particularmente peno-
sas: orfao desde crianca foi edcado pela irm& mais velha, a mée do
padre Enes. Tentou sem sucesso a sorte a garimpo. Perdeu a pri-
meira esposa ge morreu de esalistossomose Um filh o vitimado
por Oleo fervente de uma frigideir a e um irméo assassindo em sua
residéncia. Refugiar-se no alcoolismo durante um periodo da vida
revela-se um desvio eve em tanta tragéedia.

Raimundo parece kembrar o protagonista da musica Romaria,
de Renato Teixeira, que ficou famosa na voz de Elis Rgina:

Descasei, joguei
Investi, desisti

Se ha sorte eu néo sei.
Nunca vi!

Sua resistércia e sua ousdaia parecem nutrir-se da devocéo
a Padroeira, por isso mesmo sua crenca a@mira aé mesmo seus
familiares.

3.6.Violéncia urbana

A familia Jesus parece ter comivido com o drama da violéncia des-
de suas origens em Nacip Raydan. O pai de Eres, “Zé Pretinlo” vivia
armado e inspirava temor até mesmo na esposa e os filh os.Aquela
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situacdo ndo clegava a surpreerder sesseta anos &ras, no interior
de Minas Gerais e ertre min eradores.

Vivendo na periferia de S&o Rulo, a prote¢do cortra a vidén-
cia urbana é objeto constarie das suplicas da familia. Trata-se de
outra obrigacdo do Estdo que, em ndo serdo cumprida, sé pode
mesmo ser suprida pela intermediacdo da Rdroeira.

Quando Nem foi entrevistada e pedi pama ela me mostrar um
objeto significativo, ela mostrou-me um quadro de Esus Cristq pre-
sente de uma amiga que foi assassinaa:

Nem: NOs éramos muito amig as, ela ja norreu.
O quadro é uma lembrancga muito boa, porque,
guando vejo essa imagm de Cristo, eu me lem-
bro dela. Ela foi assassinda em Guarulh os pelb
cunhado que matou também a irma dela. Isso
aconteceu ha uns dois arms. Ficou como recor-
dacéo esse gadro e uma blusa que ela me deu.

A morte do tio Otacilio foi a tr agédia que mais traumatizou a
familia e talvez o mais sério @lpe no projeto de migracaa Vejamos
como foi narr ada:

Raimundo: Minha maior tristeza, eu ndo gosto-
so nem de lembrar! Foi quando meu irméo foi
assassindo por mao de bardido. Tentaram rou-
bar minha casa, ek gritou e os caras diraram
nele, dentro de minha residéncia. Isso foi em
1991 quando ele tinha 65 anos.

N&o sei muita coisa sobre o @ontecido. Mo-
rava no Jacui. Naquele dia, minha tia e ele vie-
ram almocar em casa.Fiz bolo e estava todo
mundo feliz. Era um dia no meio da semanaNos
dias em que eu fazia bdo, ele ficava muito feliz,
comia tanto! Apesar de norar com tio Raimundo,
ele vivia |4 em casal...]
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Nem: Passei ro mercado para pegar um | eite g,
qguando cheguei, soube qie entraram os bardi-
dos pam matar outra pessoa ge ndo estaa, te-
ria se escorlido e entdo eles o0 maaram. Quan-
do a gente foi até |4 ele estava morto, coitado.

Ele ndo tinha nada que ver com a situacaa
Ele era crian¢ola. N&o tinha nenhuma mal dade.
N&o sei como explicar. Ele era muito bom, m ui-
to bom mesmo. N&o esqueco aquela tarde. Se eu
estivesse |4, teria norrido também, porque eles
agiram com muita covardia. O deixaram sozinho
dentro de casaSei que a gente ndo deve reagir
nesses casos, mas sei la, ia® morrer os trés
porque eu estaa gravida. Foi 0 que aconteceu.
Eu ndo esqueco dele nunca.

Maria do Carmo: Ele morreu quando eu tinha
uns seis aros.Eu estava em casa, et savou mi-
nha vida, porque antes de fakcer, ele me cdo-
cou no banheiro. Eu estava brincando com meus
colegas e minha mae me chamou pra ir tomar
banho e respordi para ela dizerdo que néo ia.
Entdo, meu tio, bravo, me mandou tomar banho.
Entao, eu ertrei e pedi para ele vir ao banheiro e
lig ar o chuveiro pra mim. Minhas colegas ertra-
ram comigo. Logo depois cue ele ligou o chuvei-
ro, ele saiu e eu s6 owi os tiros.Quando sali, as-
sustada vi meu tio jogado no ch&o, morto. Fquei
nervosa, ndo shia o que fazer. Fui na outra rua,
chamar o meu pai para dizer que tinha aconteci-
do um acidente com o irmé&o dele. Meu pai ficou
apavorado. E eu fiquei sem saer o que fazer, fi-
cava dhando. Nesse dia eu ndo dormi em casa,
dormi na casa de uma cdega porque nao estaa
aguentando ver aquil 0. Eu ndo estava acreditan-
do que o meu tio, que eu gostava muito, tinha
acontecido aquil o com ele.



25

26

134 Lourival dos Sartos

Foi num final de semana, de tardezinha.Eu
era pequena, crianga, nao emendia muito as coi-
sas.Hquei muito perturba da com aauil 0.

As narrativas, como ndo podiam deixar de ser sdo marcalas
por intensa dramaticidade. Nem descreve uma predestinagédo e um
remorso por ndo ter aendido a ultima von tade do tio — a de beber
um pouco de conhaque. Ja& Maria do Carmo, entdo crianga, experi-
mentou uma situacdo provavelmente inédita para qualquer outra
crianca da familia. Raimundo surpreendeu-me quando pedi para ele
fotos significativas da historia da familia. Em meio as fotos das o-
marias, la estavam as do erterro do irmao Otacilio (imag ens 25 e 26)

A familiarida de com a morte foi herdada de tradi-
¢Oes do irterior de Minas Gerais. Pe. Enes relaou infor-
malm ente algumas lendas de sua tera natal em que se
falava de “corpos secos'Terezinha também falou que “os
fazendeiros ricos” a chamaam, quando jovem, para rezar
pelos mortos.

Maria Armin da do Nascimento Arruda anotou a fami-
liaridade do mineiro com a morte afirman do que:

O “gosto pela morte”, enquanto extensédo da de-
sespeanca do presere e incerteza frente ao fu-
tur o, manifesta também, numa sociedade religi-
osa onde imperam os autos-de-fé§ “amor
apaixonado pela vida’. HA um qué de sensua-
lism o no “fascinio pelo corpo morto tao chocan-
te no séculb XVI e depois na idade barroca’. Obri-
gados a viver quotidianamente, com o fim
paulatino dos seus sonbs, teriam 0s mineiros,
por isso, deservolvido afeicdo pela morte? Ou as
visdes sobre os mireiros foram concebidas a par-
tir do nucleo minerador e da permanércia do
barroco? (ARRJDA, 2000, p 62)

Atrevo-me atertar responder as perguntas de Arruda
a partir da experiéncia contemporanea dessa familia
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mineira. Certamente ha muito de barroco no comportamento da fa-
milia Jesus — cono de resto em toda familia cadlica devotada a san-
tos. A naturalidade com que Raimundo me mostrou as fotos nao
deixam margem a duvidas com relacao a familiaridade com a mor-
te e seus ritos.Eu, na minha visédo burguesa a respeito da norte, que
foi tAo bem apresertada por Philippe ARIES (1977, fiquei chocado
com as fotos. A explicacdo para tal “fascinio pela morte” pode ser
explicada com a proximida de eminente da morte atr avés de doengas
e da vidéncia urbana. Dessa mareira, ndo temos um desprezo pela
vida, mas uma visdo da norte como o0 momento em que 0s todos 0s
desejos serdo sziados.

A morte violenta ou inespeiada é tragédia irremediavel, pois priva
o individuo e a familia da chance de realizar por completo o ciclo da
vida. Contra esse tipo de norte, s6 mesmo recorrendo aos saros:

Raimundo: Aqui em casa, cono vocé pode \er
esta cheio de imagens de Aparecida. A mais an-
tiga € aqiela na parede qie deve ter uns quinze
anos que eu a trouxe de la.Na estarte, também
temos uma imagem de Nossa Senlora de Fati-
ma que € devocao de minha esposakEu também
rezo para todos os otr os sartos. Gosto muito de
Sarto Expedito e de S&o drge. Na hora em que
saio de casa, ponb meu pé direito do lado de
fora do portdo e peco paa Sarto Expedito e para
Sao drge me acompanharem. Para Nossa Senb-
ra Aparecida que eu v& e vdte em paz. Porque
hoje, do jeito que esta S&o Bulo, periga vocé ir e
nao voltar mais.

Os sartos guerreiros, saro Expedito e S&o drge, exercem a
funcd@o de protecdo: a&ompanham Raimundo como se fossem guar-
da-costas.Nossa Senlbra guarda o lar que sempre deve recebé-b
novamente. Ocorre aqui uma divisdo de tarefas ertre santos que
parece corresporder a uma estrutura familiar em que os homens
lidam mais diretamente com o perigo e as nulheres cuidam da
conservacao do lar
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3.7.Moradia

A luta pela casa propria constituiu outro dado essertial para a so-
brevivéncia dos nucleos parertais da familia Jesus.Os esfor¢os os
nucleos familiares ervolveram-se em piojetos de aitoconstrucao de
seus lares na zonadste de S&o Bulo.

Assim se manifestou Raimundo sobre a conglista de sua casa
propria:

Raimundo: Quando me mudei para ca fiquei
muito, muito feliz. Tanto que me mudei para ca
de noite. Comprei e fui m udando no mesmo dia.
Tinha um terren o na Vila Cisper no qual nada
construi por falta de dinh eiro e troquei por esse
terreno aqui. Deus me ajudou e arrumou um
dinheirinh o para eu fazer a reforma.Agora es-
tou parado porque estou doerte. Estou espean-
do passar paa poder arrumar a casa de cima.
Chegamos com a mudanca e jogamos as coisas
ai dentro. Depois de tudo arrumado comecei a
trabalhar na reforma.

Raimundo, em sua trajetdria, também atuou em m ovimentos
por melhoria de condi¢cbes de noradia na zona keste e é testeminha
dos problemas da urbanizagéo nao plaejada:

Raimundo: Agora eu ando meio parado, maseu
ja trabalhei com grupo de prevencao e socorp
nas erchentes. Ja fui presiderte de reunifes,
mas meu grupo acabou. Com meus companhei-
ros eu ocupava mais os meus dias.A area foi
desagpropriada, ha cerca de dez aos, paia a cons-
trucédo da Avenida Jacu-Pésse@ e foi todo mun-
do embora; o padre morreu. Alguns poucos eu
sei onde estdo Outros morreram. O grupo era
da Igreja Catdlica e se chamava Grupo Unido e
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Fraternidade na Vila Jacui e na Vila Squeira. A
gente trabalhava nas erchentes. Socorriamos as
pessoas, iams a prefeitura para conseguir algu-
ma coisa: coberta, ctchao, arroz, feijaa Pedia-
mos limpeza de corregs e ruas, asfaltd...]

Eu acho que ja fiz muita coisa na vida.Socor-
ri m uita gente em enchente. Quando acontecia,
eu saia de casa em casa,@ando um e outro.
Limpava a casa dos otros.Corria na prefeitur a,
na Regional e pedia cdchdes, cobertasA gente
saia pedirdo para as pessoasug perdiam tudo,
nao tinham nem o que comer. Quando morria
alguém, muitos ndo tinham dinh eiro nem para
fazer o erterro, entdo faziamos uma vaquinha
para enterrarmos a pessoaicho que ja fiz muita
coisa boa agi em Sédo Raulo.

A filha de Raimundo, Maria do Carmo, dividiu com o pai a
mesma epectativa:

Maria do Carmo: Comecei a ficar mesmo devota
na Vila Cisper quando queria sair de 14 e come-
cei a rezar e rezarA gente pagava aluguel, ndo
estava morando no que era nossa Sofriamos
muito . Eu dormia n o ch&do. N&o tinha um quarto
pra mim. Tinha trés cdmodos, sé ge era muito
apertado e meu tio tir ou esse conodo. Af eu pas-
sei a dormir no ch@o. Debaixo da cama dos neus
pais. E ai eu passei pa cozinha.Dormi no sofé.
Foi & que eu rezava todos os dias pa sair de |a.
Fazia promessa.Queria sair. Pedia uma casinha
pra eu morar com 0s meus pais.Eu via meu pai
sofrendo, minha mae sofrendo, tinha vezes as-
sim que dava vontade de chorar. Falava pro meu
pai que queria sair de 14, pelo amor de Deus.Por-
que l& era muito pequeno, muito pequeno. A gen-
te sofreu muito.
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Minha tia m orava em cima de nossa casek a
gente morava embaixo. Tinha outras casas foa
também com um quintal s6. Teve uma vez qe
ele cdocou nossas coisas o quintal. Eu dormi
acho que até os 13 aros no berco, aé os 13 ars,
dormia apertadinha. FHcamos la &é eu comple-
tar quinze anos.

Quando viemos pra ca, eu vim com a ima-
gem de Nossa Senlora no bracgo. Isso eu me lem-
bro. Que a gente veio com a imagem de Nossa
Senhora na frente, no caminh&o. Eu a peguei e
trouxe, aé hoje ela esta o meu quarto.

Para o irmao mais novo de Eres, o &angélico Tinoca a casa
onde mora também é fruto de muito esforco e decorréncia de sua
adesdo @ cristianismo:

Tinoca:Antes de me tornar cristdo eu nao tinha
esse p&rimonio q ue tenho hoje. Gastava tudo na
bebida.Comecei a construir essa casa aitta quan-
do era sdteir 0. Construi essa parte debair e
quando eu casei fiz a parte de cima.

Verifica-se nessa e em otras partes das narativas de Tinoca,
em contraste com os parenes caolicos, uma énfase maior na ditu-
de pessoal A casa dek é resultado do trabalho a que se dedicou de-
pois de ter deixado a bebida.Lembra-se bem da ética do tabalho a
gue se refere Max Weber em seu tiabalho classico sobre a ética po-
testante (WEBER, 2004).Nas narrativas de Raimundo e Maria do
Carmo, a casa parece ser mais uma dadiva, obtida pela farcesséo
de Nossa Senlora Aparecida g além dissq ocorre sempre a subordi-
nacgdo do individuo a uma cdetividade — tarto no sertido negativo
(a familia que acolheu o grupo de Raimundo é vista cono responsa-
vel pelos maus tratos sofridos), conp para o lado positivo (os compa-
nheiros de Rainundo socorriam vitimas de enchente); a cdetivida-
de parece determinar os rumos da vida de caa individuo.
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3.8.Convivéncia e tderancia entre religibes "°A bibliografia a respeito das religiGes

conhecidas genericamente como evangéli-
cas € muito extensAnalise ampla sobre

- . ) N . 0 assunto pode ser encontrada em
A familia Jesus corvive com uma situagéo cala vez mais CONUM  p|ERUCCI & PRANDI, 1996.

entre as populacGes ge habitam a periferia de nossas ciddes: indi-
viduos e grupos familiares tém aderido a outr as igrejas cristdsAlh ei-
os as discussbes dogmaticas, todos parecem camer bem. Inclusive
relnem-se paa celebrar juntos feriados religiosos como a Pascoa e
o Natal. Nao deixa de chamar a @encdo uma familia, cuja figur a
mais proeminente é um padre catélico, em que todos 0s irmaos ho-
mens deste sejam gangélicos.

O contexto da conversao dos irmdos de EBs parece ser bastan-
te comum: ex-lavradores que ndo encontram sucesso pofissional na
cidade grande acabam recorrendo ao alcool, as drogas, e dai &
mesmo para o crime, encontram na moral “evangélica” um codigo
disciplinador que Ihes garante estebilidade de trabalho e Ihes rerde
a possibilidade de constituir familia. 70

A fl exibilida de em acolh er outras manifestac@es cristas opde-
se a varios discursos itolerantes hoje em voga, divulgados por al-
guns religiosos de varias igrejas cristds em wssas gandes cidales.
O que observanos nas praticas religiosas, especialmnte entre as
classes populares, é uma digrsidade de crencas e costures que néo
se restringe as imposi¢6es ortodaas das atoridades religiosas.Carlos
Rodrigues Brand&o nos lembra disso emMemdrias do Sagiado (1985),
na epigrafe do livro, citando Riobaldo, dito Tatarana, em Grande
Sertdo: Veredasde Quimardes Rosa:

Hem? Hem? O que mais pensq testo e plico:
todo-o-mundo é louco. O sentor, eu, nés, as pes-
soas todasPor isso é qie se carece prirtipalmen-
te de religido: para deserdoidecer, desdoidar
Reza é gie sama a loucura.No geral. Isso € qie é
a salvacédo-da-alma..muita religido, seu moco!
Eu ca, ndo perco ocasido de religidoAproveito
de todas.Bebo agua de todo ria..Uma s6, para
mim é pouca, talvez ndo me chegue.
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Dona Maria e Terezinha atrib uem a Nossa Senlbra Aparecida
a cura do alcodismo dos filhos e a opcdo dets por oura igreja é
vista com natur alidade. Em termos de historia da cultura seria inte-
ressarie averiguar as reminiscéncias de caolicismo popular entre
esse cowersos a evangelismo. Serdo a corvivéncia com as crencas
em sarntos e na Virgem Maria tdo tradicionais sera gie a corversao
liguida completamente esse cultg como parece ser desejael no dis-
curso de alguns lideres religiosos?

Dona Maria registrou bem essa cowivéncia, revelando algu-
mas tensdes na sua comnidade:

D. Maria: Minha vida é essaE rezar Ir para as
Igrejas. As mulheres da conmunidade que fre-
quento se relinem e perguntam o que eu guero
afinal. Porque frequento a comunidade catolica
e a comunidade de meus meninos. Dizem que
eu nao sei 0 @ie quero.

Entdo eu digo que ndo perco missa de jeito
nenhum. Vou para qualquer Igreja, mas o hora-
rio da missa é sagado. Terezinha sde. Pode ter
quem tiv er conversando comigo, quando chega
o horéario da missa, peco licenca e dig que volto
rapidinh 0. Passo a mao m meu terco e vou pam
uma Igreja. L& eu rezg tomo minha comunh&o
e vou embora. Sou Caodlica mesmo! Meus filhos
jatentaram questionar minha religido , mas sem-
pre respondo: N&ao! Nasci na Cadlica. Morro na
Catolica. Até hoje. Meu programa é esse]...]

Eu tenho passao muitas alegrias na vida, gra-
cas a Deus! Bssei tristeza.A tristeza maior foi
desses neninos que acabou com minha vida com
a bebida.Mas agra a gente tem muito prazer de
ver eles arrumadinh os, com suas bibas na méo.
N&o importa que eles sejam creres. Eles estéo
cuidando da vida dekes.N6s ndo podenos obri-
gar uma pessoa paa ir a sua Igreja. Tem que ir
por esportanea vontade. Eu acho assim.
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Repare-se ge ela fala da admir agédo que causa as amigas o fao
de ela frequentar a comunidade dos filhos e a Igreja Cadlica. Em
outras corversas, Erezinha, Nem e a propria Maria de Esus relaa-
ram investidas dos parettes evangélicos, cortrarios a devocao a vir-
gem Aparecida, mas isso parece coisa do passa Nem também re-
latou que as amigas a pressionaam por causa do culto a Virgem e
aos sanos.

Raimundo falou um pouco sem jeito que recorreu a uma ben-
zedeira para curar uma dor de cabeca interminav el da filha, Maria
do Carmao. Ele tratou de frisar a diferenca entre uma benzedeira ca-
tolica (que faz coisas boas) e oup ele chamou de macumbeiros e
cachimbeir os. A forma como ele e Maria do Carmo narraram esse
evento demonstrou certo pudor, como se soubessem estar sao de
uma linha de conduta, mas com a caisa gendida — s6 se podia estar
falando de forca do bem.

Maria do Carmo e sua mae Maria de Fatima protagonizaram a
mais interessarte experiéncia de corversao religiosa. Catélicas por
tradicdo, converteram-se a Igreja Universal do Reino de Deus e de-
pois de “recorverteram” ao caolicismo. Segundo Maria do Carmo:

Maria do Carmo: Recordo-me da corvivéncia com
minhas amigas na Vila Cisper Foi I4 que conheci
Vivian. A gente pegou uma amizade muito gr ande,
como irmas. N6s sonps amigas aé hoje. SO que
ela é de oura religido, da Igreja Universal. Fez
minha cabeca.Sempre insistiu para eu fazer uma
visita a Igreja dela. Quando ela visitava minha
casa, falaa para eu jogar fora uma imagem bem
grande de Nossa Senbra Aparecida que tinhamos
sobre a geladeira.Eu ficava com raiva dacuil 0. Mas,
de tanto ela insistir, fui para a Igreja dela e &a-
bei me afastardo um pouco da Igreja Catélica.

Creio que se deva prestar muita atencdo nesse &ento. Maria do
Carmo e sua mae pareciam estar se ifggrando a um outro projeto
identitario pr oposto pela Igreja Universal quando uma imagem de
Nossa Senlora Aparecida foi agredida.
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A amig a de Maria do Carmo a araiu dizendo que la era possi-
vel “conhecer-se nelhor”. Por um tempo, a comunidade da Igreja
Universal possibilitou a construcao de um “local social” que deu sig-
nificado a vida da jovem Maria do Carmo. Como para outro tantas
pessoas ge frequentam esses vos credos cristdos, ocorre ge, lon-
ge de alienarem os individuos da realidade, eles os inserem wma
comunidade que valoriza as iniciativas individ uais.

Entretanto, a agressao a um icor tdo combatido por parte dos
evangélicos ndo genas povocou revolta em Maria do Carmo — como
de resto ocorreu a varias pessoas de diferaéas credos — mas grou
sua vdta ao caolicismo.

Posso supor gie a adesdo nomentanea de Maria do Carmo a
Igreja U niversal do Reino de Deus possa ter sido resultdo do confli-
to com o pai, que ja os kevou a discussdes gtremas que redundaram
numa tentativa de suicidio da jovem. Em muitos casos, essa corer-
sdo € irreversivel, mas no caso de Maria do Carmo e da mée acabou
falando mais alto o projeto familiar g ue tem na devocao a Rdroeira
sua principal porta com o0 mundo.

Igualm ente interessarte foi a percepcao aie revelou Tinocaa
respeito do cdolicism o na maioria de seus parertes:

Tinoca:Eu sei que vocés sdo cwlicos, mas vocés
entendem a forma, nossa mareira de falar. Cada
um tem uma man eira de falar.

A maior parte da minha familia é catdlica,
mas eu nunca frequentei a Igreja; era aeu.

Nunca fui a Aparecida. Minha familia sabia
do ritm 0 na minha vida no passalo e sdia que
eu era uma pessoa ge ndo gleria nada, ertao
eles rem me corvidavam. Sebiam que eu néo iria
mesmo, pois erR perverso.

Tinoca diz que cada um tem uma maneira de “falar”. Parece
dizer que as formas & expressar as realidales desse e de owos
mundos sdo distirtas.Ele diferencia-se mas reconhece vabres do
catolicism o da familia. Em outra passagm afirm ou que a familia
era muito unida, “apesar” de ser c#dlica. Parece ndo considerr ter
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sido cadlico nem no passalo, pois era muito perverso g portanto,
ateu.

Cumpre destacar que Tinocaé o filho mais novo de Dona Ma-
ria e nasceu ja com boa parte da familia migrada para S@o Rulo,
guando os lacos familiares ja deviam estar bastarte esgarcados, por
isso coube a et e provavelmente, as outros irmaos evangélicos,
desenvolver um projeto a parte de inclusdo social na gande cidade.

Nem descreveu a corvivéncia de varios grupos religiosos ros
arredores de sua casa:

Nem: Temos também outras religides: conmo as
testemunhas de &ova na esgina e a ‘Assembeia’
em outra.O que mais tem por aqui € Igreja. Con-
vivemos bem uns com os our 0s.Minhas cunha-
das séo de otra religido.

Antigamente discutiamos religido. Agora, ndo
mais. Elas falavam mal dos sartos e eu disse a
elas que ficassem na religido delas, ge eu fica-
ria na minha. Elas sempre falam o que conse-
guiram ou deixaram de conseguir, mas néo to-
cam mais no assurno dos sanos.

3.9.S40 Rwlo: realizacdo paa uns,
perdicéo para outros

Como ocorreu com milhdes de brasileiros, o piojeto de vir morar
em uma grande cidade e em S&o Rulo, em particular, transformou
Nossos celros urbanos em verdadeiras terras prometidas para mul-
tiddes de migrantes em varias geragoes.

A familia tem opiniGes div ergentes sobre a virda a S&o Rulo.
Raimundo foi categoérico ao afirmar sobre os ganhos de ter deixa-
do a cidade onde morava em Minas Gerais. Terezinha e Dona Ma-
ria questionam a qualidade de vida na grande cidade sobre varios
aspedos.
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Raimundo foi quem prim eiro tomou a iniciativa de se mudar
para Sao Rulo:

Raimundo: Quando decidi sair de 14, vim rapido.
Tive medo durante a viagem. Medo de ir tomar
um café e perder o 6nibus ou pegar um dnibus
errado. Medo de me perder em Séo Rulo.

Quando cheguei a Sdo Rulo, pensei qie ndo
ia conseguir nada acui e fiquei impressionado
com o tamanho da cidade. Fui m orar com meu
cunhado. Tinha dias que nés dois compravanos
uma lata de sardinha pata comer com farinha. [...]

Vir para Sao Rwlo foi a maior alegria que
tive na vida. Tanto é que, para mim, Minas Ge-
rais so sere para passeio Gosto de orde estou
vivendo. Eu agradeco muito por estar em S&o
Paulo. Os calas metem o pau em Sao Rwlo, mas
eu nao tenho do que reclamar. O pouquinh o que
eu tenho, eu consegui agqii. Nao volto para Mi-
nas.So vou la a passeio

Aqui Raimundo expressou seu receio de ndo econtrar um |u-
gar na cidade grande. Medo de se perderO medo e as dificuldades
iniciais transformaram-se em certeza de sucessComo executor
principal do projeto de migracdo da familia ele ndo demonstrou
nenhuma hesitacdo em corcluir pelas vantagens de ter migrado. E
interessarte notar a manutencao do vinculo com a terra natal atra-
vés de visitas irregulares, mas constates. A familia ain da mantém
uma pequena propriedade em Nacip Raydan.

Por outro lado, sobrinha de Raimundo e irma do padre,
Terezinha mostrou nostalgia ao lembrar de sua terra natal:

Terezinha: Brincadvamos a roite, por volta das seis
ou sete horas.Antes de rezar minha tia tomava
café e corversava com as cdegas.As mocinhas e
0S rapazes @roveitavam para cantar roda. Isso
acontecia na casa das pessoas,aadia numa casa
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diferente. Era muito gostosa [...]Era muito | e-
gal, muito g ostosq isso ndo vdta mais. As meni-
nas daqui ndo brincam mais dessas coisas,ca-
bou. E todo mundo ficava junto, fazerdeiros,
meninas, mogas.Todo mundo era igual, néo ti-
nha esse regécio de gente rica e gente pobre.

Percebe-se ge Terezinha serte falta de sua cidale natal, a qual
atrib ui mais harmonia e uniao entre as pessoasJa em SaoPaul o
ela se ressete da exclusdo de classes, haendo lugares de pobres e
de ricos.

Se Dona Maria e Terezinha demonstraram dificul dades de alap-
tacdo por perderem o prestigio social qie tinham em sua terra natal,
os homens da familia tiveram dificul dades em se @aptar ao desem-
prego. A reacdo deks foi o recurso @ alcool e as drogas.Como falou
Raimundo:

Raimundo: Ninguém nunca comentou com

vocé? O Rdre Enes runca comentou que eu ja
fui teim 0s0? EI bebia todas qie tinha para be-
ber. Bebia desde o tempo ge morava em Minas.
Eu ainda bebi muito em S&o Raulo. Comecei de-
pois dos vinte anos.Bebi um bom tempo, so pa-
rei por volta de 1982, 1983 Aqui em S&o Raulo

eu achei um hospital em Guarulh os que néo lem-

bro mais 0 nome. Um amigo me levou a uma

clinica na Penha e la ekes me encaminharam para
esse lospital. L4, eles me ajudaram muito. Agr a-
deco muito aqueles médicos.Tinha oracédo paia
mim trés v ezes por semana: segudas, qiartas e
sextas. Tinha conselho. Quando sai de 14, minca
mais eu bebi.Gracas a Deus, bje sé bebo agua,
café e refrigerante e dhe la!

Todos os trés irmaos de EBs tiveram problemas senelhantes.
Terezinha descreveu os problemas com bnas:
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Terezinha: Muitas vezes, dnas vinha aé minha
casa par pedir dinheiro para ir embora. Ele vi-
nha a pé da casa del que é muito | onge. Entéo
eu ou meus filhos davanos passes pa ele. En-
tao, ele ia aé ali, bebia pinga e vdtava pedindo
mais dinheiro. Falei também com minha outra
irm& que nosso irméo ia virar mendigo, vivia
mijado, com trés ou quatr o camisas ro corpo, ba-
nhado de perfume...Quatro camisas!

E Tinoca, por ele mesmo:

Tinoca: A gente fez um pouco de tudo nesse
mundo: com as rovas amizales a gnte mexeu
com drogas, oubamos, furtamos residércias e
outras coisasConhecemos a ki do crime nesse
mundao de Ioje em dia e, por issq peguei uns
dias preso na FEEM. Foi meu irm&o Enes qle
correu pra me tirar de 4. N&o sei como pagar
isso a ek. Ele fez muita coisa por mim e ainda
faz quando a gente precisa, pois et é o braco di-
reito da familia. Ele n&o sde falar ndo para vocé
Sempre que a gente precisa de alguma coisa pode
contar com ele.[...]

Tudo isso aconteceu quando a gente morava
no Jacui, assim gue a gente chegou de Minas Ge-
rais.Foi l& que a gente comecou a grender essas
coisas qie desagiadam a Deus.Depois de bder
muita cabega viemos morar na Vila Cisper. La
eu ja ndo mexia mais com drogas ou praticava
roubos.So vivia na bebida, ros bares, cotinuava
dando trabalho.[...]

A bebida se transformou em um vicio. Era de
segunda a segurda. Naquela época, eu estaa
desempregado. Fazia bicos cono ajudante de
pedreiro. Assim que cheguei em S&o Ruwulo, eu
catava ferro velho. Foi quando comecei a roubar.
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A histéria descrita por Tinocaimpressiona pelo contraste com
a historia do irméo padre e também com a situac¢éo @ual do préprio
Tinocae da familia dele.

Quando Pe. Enes resdveu construir uma casa para a mae ti-
rando-a da companhia dos otr os irmaos, esses parecem ter sdito
muito a auséncia de Dona Maria e 0 evento parece ter marcado o
inicio da reversdo do pioblema na familia.

3.10.Estudos e ppojetos de futuro

O projeto de migracao da familia Esus ercontr a-se um dil ema que
esta a afetar os milhdes de migantes brasileiros oriundos do éxdo
rural das décalas de 1950 as 1980.Relativam ente bem sucedidos
na melhoria de suas comlicBes de vida — @esso a saude pulica (ain-
da que precaria), moradia e emprego —, 0 grupo social se vé diate
do problema da manutencéo dos filhos. Trata-se de vidilizar as pos-
sibilidades de edicacdo que garantiriam o fu turo susterto.

As escdas publicas de baixa qualidade e os limites de a&esso @
ensino superior tornam a situacao bastarte draméatica. Por motivos
diferentes, as gracoes foam abandonando os barcos das esclas.

Dona Maria de JEsus:

D. Maria: N6s iamos a esctr, as segurdas-feiras
nés iamos a cidale, onde tinha o comércio, para
estudar. Na sexta feira nds vdtavam os tarde paia
casa.Estudamos pouco tempg porque a luta era
muita grande. A gente esmoreceu com a escde.
Parei ceda Parei no segundo ano. Minha infan-
cia foi assim.

A faina do trabalho pesalo fez Dona Maria desistir, o reconhe-
cimento da importancia da educacao € transferido pelas epectati-
vas com relacdo & filh o mais velho que realiza o projeto da mée:
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D.Maria: Em S&o Rulo, Eres cortin uou estudan-
do. Primeiramente, estudou pam tornar-se
metallrgico. Mas ek ndo trabalhou nem trés me-
ses ressa pofisséda A natureza dele ndo deu paia
isso e ek ja foi estudar para ser ministro. Voltou

para Luftala e retomou os estudos.Trabalhando
e estudardo, trabalhando e estudardo aé que se
ordenou padre.

Terezinha expressou claramente a consciértia da limitacéao de
classe em se obter codi¢do de estudo:

Ja est@a mocinha, guando minha mée me man-
dou trabalhar fora. Trabalhava com o prefeito. A

dona da cidade |4 é que era a prefeita. Entdo,

aprendi a fazer uma comidinha melhor que a da
roca. Quando termin ei a quarta série, a mulh er

onde eu trabalhava queria que eu cortinuasse na
quinta série, mas eu nao qis. Disse a ela gie es-
tudar era sé paam rico e eu efa pobre. A mulh er

era diretora.

Pe. Enes deixou claro o impulso que os estudos touxeram para
vida dele, sua propria formacao é consideada um milagre:

Pe. Enes: R acredito em milagres. Eu acho que
Nossa Senlora Aparecida é um pouco responsa-
vel pela minha formacgé&o. Vocé imagine alguém
nascido |4, a aiatro horas de Gowernador Vala-
dares, rum | ocal que s6 tem uma escda, uma
escda municipal, que naguele tempo s6 funcio-
nava aé a quarta série do ensiro basica Eu tinha
muita vontade de estudar mas eu terminei o
quarto ano e eu ndo tinha mais o qie fazer a ndo
ser trabalhar, para ajudar minha familia, familia
grande, entdo fui o prim eiro a comecar a traba-
lhar para ajudar a familia. [...]
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Eu lembro que, quando era pequeno, eu fala-
va que queria ser padre, talvez por caisa da alta
estima do padre negro da cidade. Minha mée fa-
lava para eu deixar de bobagm. Afinal er a mui-
ta audécia a minha. E ndo dava muita corda para
esta minha ideia. Apesar de eés terem certa li-
gacéo com o pare. O padre era padrinh o de um
de meus irm&os mais novos.

Note-se qie a ideia de prosseguir estudos ndo chia naquele
momento no projeto familiar . O fato do paroco da cidade ser negro,
como afirmou o préprio Enes, foi decisivo na sua decisdo de se tor-
nar um sacerdote.

Raimundo que iniciou o processo de miglagéo da familia con-
tinua a manifestar sua ambic&o &trema no projeto de cdocar a fi-
Iha na faculdade de direito da USP:

Antes de eu norrer, quero formar minha filha.
Quero que ela faca uma feculdade antes de eu
morrer. Entdo, eu vou passar paa o andar de
cima contente. Se eu norrer e estiver com uma
cararuim é por que eu nao consegui o aie eu pre-
tendo. Meu sonho é por ela na faculdade. E pas-
sar esses cino anos, viver cinco anos e \er ela
formada...

As varias tentativas frustradas de Maria do Carmo em entrar
na universidade publica evidenciam os limites impostos pelo siste-
ma educacional as classes populares a Brasil. Por mais que se esfor-
ce, ela € mais um das joens vitimas de um ensino publico fun da-
mental de péssima qualidade. A educacéo de seus pais foi suficiete
para cdocé-los em situacéo de reldiva vantagem em relacao aque-
las dos artepassaos e da teria natal. Mas a geracdo de Maria do
Carmo impdem-se maiores desafiosEsse é um nitido erir ave a mo-
dernizacdo da sociedde brasileira que ofereceu seus beeficios a
grupos muito restritos. Vejamos como a propria Maria do Carmo
relatou suas dificuldades:
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Maria do Carmo: A melhor coisa que aconteceu para
mim foi boa, mas um pouco triste. Quando terminei
o colegial meu pai perguntou se eu nao ia tertar uma
faculdade. Disse a ek que ndo ia conseguir, mas ek
falou para eu largar de pensanento negativo e tentar.
Fiz o vestibular da UNICSUL (U niversidade Cruzeiro
do Ql) e passei.Depois, indaguei meu pai: e agra?
Meu pai sertou, pegou as cortas, Sonou 0 pagamen-
to dele, o pagamento da minha mae, e ndo deu.Infe-
lizm ente ndo deu para mim.

O caso de Maria do Carmo é exemplar do que acontece com a
maioria dos jovens das periferias da gande cidade. Vitima de um
sistema edicacional de péssima qialidade: admitiu n unca ter lido
sequer um livr o inteiro na escda, tenta livr ar-se de uma otina que
Ihe afasta dos estudos.

A impossibilidade de pagr o curso de uma universidade pri-
vada € agravada pelas dificuldades de &esso a uniersidade publica:
ao menos trés tertativas frustr adas de \estibular. Em outras cornver-
sas, ela @mitiu n&o ter ideia da pontuagdo minima exigida para lo-
grar aprovacao na primeira fase do &ame e nem sabe quantas ques-
tdes acertou em edicdes passdas do exame. N&o se trata de uma ma
estudante, ela parece ter cumprido todas as gigéncias das esclas
por onde passou e deronstra ter pouca nocao do tamanho de sua
deficiéncia educacional.

Tinocatambém relatou dificul dades paia tentar recuperar anos
de estudos perdidos:

Tinoca: Estudava, baguncava e tirava a aencao
das criancas na escla. Estudei la aé a terceira
série. Em S&o Ruwlo, eu terminei a 52 série
Estava estudardo recentemente, fazerdo um
supletivo aqui no bairro, mas trabalho na area
de transporte onde tenho hora para ertrar, mas
n&o tenho hora para sair. As vezes, clego em casa
as oito, nove ou dez da roite. N&o da mais pam ir
a escda. E claro que a gente precisa das dias
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coisas, mas, b momento, a gente precisa mais
do material, precisa trabalhar.

Essa situacdo de pessoasigrendo estudar e ndo conseguimo
parece ser banal @s dhos de mundo. Assim, vistas de pertq ilus-
tram melhor a funcé@o que a religido tem exercido na formacgéo des-
sas pessoadA religido na cultur a popular ndo é genas uma com-
pensacéo paa as frustracfes da vida cotidianaEla acaba viabilizando
a manutencao dos pojetos de vida das pessoadMais aiante, aor-
daremos a influéncia do projeto EDUCAFRO na formacao de Maria
do Carmo. As iniciativas de grupos populares de formacédo aabam
superando as tertativas das aitoridades governamentais de prover a
populacéo de edicagao formal, ndo ha davidas qianto ao papel das
entidades religiosas paa cobrir mais essa deficiértia do Estalo.






4. A Padroeira Cantada: Nossa Senbra
Aparecida nas cancoes dos detos

Dai-nos a benc&p o Mae Querida
Nossa Senbra Aparecida!

Sou caipira, Pirapora, Nossa,
Senhora de Aparecida

Ilumina a mina escura e funda
o trem da minha vida!

Encoraja os gritos, aende os dhares
ajunta os escavos em novos Ralmares
Desce rovamente as redes da vida
do teu Povo Negro, Negra Aparecida!

Depois de analisar as narativas de membros da familia Jesus &erca
da padroeira, passo agra a exame das cancdes sobre bissa Senb-
ra Aparecida. Considero aqui as cancdes cono reserva de memdéria
da experiéncia dos devsotos. Maurice Halbwachs consider que o cé-
rebro humano guarda lembrancas de sua eperiéncia musical de
maneira peculiar. Essas ¢mbrancas se poiam em um m eio social
gue cria convencdes aie sdo eriendidas por cada individuo por meio
de um cddigo universal. As cria¢g6es irdivid uais no campo da musica
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sdo registradas nesse codig especifico — a partitura —que pode ser
lida apenas por pessoasue foram educadas paia entendé-las.Essas
pessoas “dabetizadas” na linguagem musical séo cgazes de gecu-
tar a musica em um determinado instrum ento. Na medida em que
praticam e se eercitam cada vez mais na sua arte passam a gecu-
tar passagns musicais cala vez mais complexas, sem precisar ér o
conteudo da partitura— o registro escrito. Esse irdividuo conseguiu
guardar em sua memaria composi¢des nmusicais de ouras pessoas
com as quais, possielmente, nunca teve contato pessoal.Quando
essa pessoa,ersada em mauasica, fizer suas proprias composicoes, in-
corporara, quase sempre irvoluntariamente, o repertorio que ficou
“gravado” em sua memdria e assim esse paimoénio podera ser tr ans-
mitido a outros individuos, de mareira que ndo se perca definitiva-
mente a origem das fontes.E como se cala um de nos guardasse o
cérebro marcas que um fisiologista chamaria de um sistema ou uma
colénia de outros cérebios humanos (HALBWACHS, 2004, p 169-
196). Quando “um homem aprende a pronunciar certas pala/ras,
numa determinada ordem, pode sair do grupo e deé se distarciar.
Enguanto ainda usar essa linguag@m, podemos dizer que a acdo do
grupo se exerce sobre ek” (Id., ibid., p 177).

Essa nmemorizagdo musical especifica ndo estaria restrita, se
gundo Halbwachs, genas as iniciados em musica. Também aque-
les que gpreciam a musica e podem eriendé-la gpenas “de owido”
recorrem a repertorios e a estiatégias produzidas cdetivamente para
produzir suas lembrancas.Ao falar especificamente sobre a memo-
rizagdo de cancdes, owtor sublinha a importan cia da relagéo erire
as palarras e as nelodias, de tal forma que a lembranca de umas e
outras se subordinam nutuamente. O modelo necessario paa a
memorizacdo da cancao esta fa do individuo, ou seja, na sociedde
gue a corvencionou. Estaria mais especificanente no ritm o que, para
Halbwachs, é um produto da vida em sociedale. Essa &periéncia
coletiva nos ecostuma a certos ritmos que possibilitam a compreen-
sdo da linguagem em nosso grupo social.Se o pubico identifica com
mais facilidade determinados trechos de um corcerto, como uma
aria, é porgue esses trechs se @roximam daquil o que o puablico ja
esta a&costumado a idertificar com o pecas paa serem cartadas.Esse
mesmo grande publico, ndo familiarizado com o compasso dos
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mu sicos, muitas vezes impde as oguestras, regntes e compositores
a repeticdo ou fixacdo em determinados trechos de suas obas que
atraem os owintes por causa do ritmo. Poderiamos dizer o mesmo
sobre teméticas e ritmos de certas can¢desue mobilizam o interes-
se de uma determinada cdetividade. Dessa forma os musicos, ou 0s
compositores de musica popular, ndo podem se istar dos outros
homens. As evocacdes gie fazem em suas obas estdo diretanente
relacionadas a linguagem e as poblematicas comuns a sua socieda-
de. A matéria prima desses compositores sdo os vales e as paisa-
gens que evoca que, por sua \ez, sao setimentos compartilhados
por seu grupo.

As lembrangas aqie se conservam na nemoria dos musicos fa-
zem parte de uma “memodria coletiva que se esterle, no espaco e 1
tempo, tao longo quanto sua sociedae” (HALBWA CHS, 2004, p194).
Halbwachs ecrescerta ainda uma reflexé@o sobre a cowencionalidade
da linguagem no teatro e nas igrejas.Quando estamos nesses ambi-
entes nao falamos da mesma maneira que em nossos bcais cotidia-
nos.As expressdes usdas resses dcais sdo resultalo de uma elabo-
racao cdetiva que exige uma formalizacdo. Da mesma forma que
entre os musicos, a memoéria coletiva esta presene nas cekbracdes
teatrais ou religiosas.Essas assemnieias, gesar de ndo reterem com-
pletamente as palarras e 0s sons ge ouvem constantemente, podem
se lembrar dos sertidos que essas palaras, sons e ritnos ezocam:
alegria, tristeza, temor, conforto etc.

As canc0es religiosas sao fendérano de producéo de musica de
massas, cono bem atestam os palres cartores, bardas e inérpretes
de masica gospel.

Otto Maria CARPEAUX (2001) lembra que a origem da musica
ocidental € eminentemente religiosa, as primeiras pecas nusicais de
que se tem roticia s&o missas e a musica instrurental no ocidente nada
mais & do que uma derivagdo da voz lumana. Do canto monofénico
das primeiras composi¢c@es, da gal o canto gregoriano € herdeiro
direto, para o uso de varias vozes (gdonia), a musica ocupou-se
em seus primordios, em registrar as diferentes ertona¢des lumanas
e seus significados.Dai a relagdo estreita etre oralidade e mdsica.

Durante a Reforma e a Cortra-Reforma, a musica religiosa as-
sumiu a funcao de doutrinacdo das mentes para além da enlevacao
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puramente espiritual. Para Carpeaix, o0 sécub XVI fez a masica sair
das Igrejas e ir paa 0 mundo profano, para animar as rodas aristo-
créticas nos paises ge se martiveram fiéis a Igreja Romana, & pas-
SO que nos paises potestantes ela foi quase qie exclusivamente pro-
duzida no interior das Igrejas e groximou-se do gsto popular.

Para a corcepcédo denocratica calvinista, o uso do coio era inad-
missivel, na medida em que delegava a poucas pessoas oug deveria
ser a funcéo de toda a assemieia de fiéis: o buvor a Deus.

No que tange a particularidade da cancéao religiosa basileira,
temos a unido de uma das mais compéxas formas de epressao de
canto popular do planeta com os popoésitos pardoxais de enkevacao
do espirito e de gelo aos sertidos. Assim, a cultura extremam ente
oralizada de nossa cultura popular, vemos somalos 0s irteresses de
doutrinacdo dos ecksiasticos e os dexpressao da enocao religiosa
dos devotos.

Para este trabalho, dividim os 51 cancdes ge tratam da Padroei-
ra em duas caegorias distintas: a cancdo edsiastica, redigida por
religiosos, com a preocupacao pedaggica de ensinar dogmas religi-
0s0S e preocupacdes ritualisticas; e a can¢do populague exprim e
0s sertim entos dos devotos diante da Virgem Aparecida. A classica
oposicédo erire Sagrado e Profano esfumaca-se diate da constdacéo
do uso de varialos ritmos (que sdo cono gramaticas diferentes das
cancgdes) do terrero externo as Igrejas — cono o forrd, o samba, o
sertanejo.

Tanto nas cancdes “de igreja(eclesiasticas, ritualisticas) cono
nas populares,identifiq uei a existéncia de mensagens preporderan-
temente patridticas, quando seimpl ora protecdo a mée dos basilei-
ros; outras dest@am o pagoel dos romeiros e suas acdes decionais,
enfatizando os pedidos de potecdo; um terceiro bloco eorda ques-
tdes sociais, rel@ionando-as a cor da imagem.

A cancéo religiosa brasileira parece devolver ao espaco da Igreja
a experiéncia acumulada com a oralidade popular e a criaividade
sonora dos compositores.

N&o foi possiwel proceder a uma classificacdo ge levasse em
conta critérios musicais, de/ido a minha ign orancia a respeito
da linguag em musical e @é mesmo diante da impossibilidade te6-
rica de classificacdes bsdutas. Luiz TATIT (2004) lembrou da
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devassdilidade dos conpdos das casas das tiasonRio de &neiro do

inicio do século, quando nos grandes sobados dos suburbios cario-
cas reuniam-se 0s E-esclavos para produzirem todo tipo de som.

Essas casas fam lugares de criacdo popular orde mestres conp

Villa -Lobosprocuraram a originalidade de um projeto nacional, ca-
sando a criacdo popular com o interesse de Estdo. Entre a tradicao

“candnica’ da musica europeia seguida por Catos Gomes, Qlerra
Peixe, entre outros eruditos brasileiros, huscava-se o @erfeicoamen-
to de uma linguag em musical brasileira que, académica, concorria

com a inesgotavel inventividade do carcioneiro popular que seguiu

produzindo para o gosto do puHico.

O extraordinario sucesso da cancéo religiosa ns meios de co-
municacgao cortemporaneo € destado pela pujanca desse §nero no
mercado fonolégico. José Fernandes de Qiveira — o Re. Zezinho — foi
0 primeiro a iniciar, junto com a gravadora Paulinas-COMER, a di-
vulg acdo da nmensagem catélica por m eio de cangdes, lancado seu
primeiro disco em 1965.As décalas de 1970 e 1980 assisam ao
apogeu das gravadoras evangélicas, engqianto as cddlicas comeca-
ram a se «pandir apenas na décda de 1990 e poduziram padres
pop-stars- como Marcelo Rossi, entre outros — que rivalizam com
bispos, bispase bandas de musicas religiosas.

A Igreja Catodlica viu surgir n o culto a Aparecidaa oportunida-
de do uso dos neios de conunicacdo de massa paa divulgar o credo
Catdlico. A Radio Aparecida, que iniciou suas transmissées em 1951
foi a pioneira nessa area, e com vimos teve papel decisivo na ampli-
acao dos lorizontes da familia Jesus, aixilian do em muito o projeto
de migracaa

Em suas cancles, os délicos ainda “rezam”, gesar das
investidas dos ®angélicos que insistem ser mais correto “orar”. Para
esses Ultimos, a “rezéd seria uma férmula de palavras prontas. Repe-
tidas a exaustao, careceriam de cortetdo. J& a oa¢do genuina seria
aquela em que o crente se conmunica franca e diretamente com Deus,
sem intermediarios. Uma comunicacao individual com a divindade
sem a mediacdo de saerdotes ou férmulas pré-estdoelecidas.

Os principais dicionarios brasileiros™ assinalam os dois erbos
como sinénimos, dardo ao verbo “rezar”, ertretanto, maior riq ueza
de sertidos, acrescertando que seu significado esta ligado a dizer

P Nesse trabalho para as questdes
vernaculas foram utilizados os dicionarios
da lingua portuguesa éatonio Houaiss
eAurélio Buarque de Holanda.
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"2Apoio-me aqui em Michael Pollack, algo em voz baixa, prescreer algo ou, ainda, proferir uma série de
para quem a memoria de grupos marcados pajavras pam benzer ou afastar o mal.J& orar é definido com mais
e ::;riir;?) A, 5'2122‘3222?2'[1 simplicida de e arescido do setido de “falar em puiblico”

de afetados por desastre natural, podem Assumimos aqui que as cangdes calicas sobre Nossa Senlora
ter durante muito tempo a expressdo de ~ Aparecida sdo pornos de partida e portos de chegada de uma experi-
sua memoria reprimida pelo ambiente so- @ncia caletiva do culto a virgem Maria no Brasil. Por isso, @ mesmo
cial em que vivem. Pollack sublinhao  tempo em que s&o podutos, elas também cordicionam os sertidos

exemplo de homens franceses, obrigados ~ . T .
a lutar o lado das forcas nazistas de ocu- Y€ & devogdo assune na vida dos irdividuos e dos grupos - dai a

pacdo. Confira: POLLAK, 1989, p. 3-15.  iImportan cia de exam?né-las. _
Fazendo uma leitur a do conjunto das cancdes, observamws que

aquelas tradicionais silenciam quase que completamente a respeito
da suposta regritude da Aparecida, dardo relevo as caiacteristicas
maternais do culto. J& ros aros 1980, sobre a infléncia da tedogia da
lib ertacao, as cancdes destaaram a problematica da cor da imagem.

Pe. Enes, em sua efrevista, frisou a importancia das cancdes
na experiéncia da comunidade negra, assim resumindo o pgoel dos
cantos religiosos:

Pe. Enes: Nossa de&ocdo para esses satos possi-
bilitou a criacdo de nossas oacdes e ssos can-
tos.Cantando e cortando atr avés dos cartos, &ra-
vés das poesias, n0s conseguios fazer com qie
toda essa &periéncia pudesse ser pa nés um
ganho na parte espiritual.

Essas oacles e catos proprios dos regros cddlicos refletem a
experiéncia devocional dos afro-brasileiros, gie encontraram na dé-
cada de 1980 as codicdes sociais recessarias paa exprimirem a
memoaria do grupo que estava subterréanea, espeando oportunidade
para se tornar pubica.”? Sdbemos que, no caso do Besil, a memoria
social impés um siléncio absduto a respeito das consegéncias da
escravidao para os affo-brasileiros, razdo pela gial sublinham os a
importan cia dessas canc¢desmcontexto desse trabalho para reforcar
nossa tese da cotmib uicdo dos afro-brasileiros no enegrecimento da
padroeira do Brasil.

Tomo como divisor de aguas dessa ducéo a Missa dosQui-
lombos, produzida por Milton N ascimento, Fernando Brant e pelos
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bispos D José Maria Pires, D Hélder Camara e D. Pedro Casabaliga,
cuja primeira celebracdo foi em 1981 em Recife e a gravacdo em
1982, ro convento da Caraca em Minas Gearis. A producéo consiste
em uma liturgia ca télica onde as canc¢des em todos os omentos da
cerimbnia rem etem a experiéncia de exploracao dos regros escevi-

zados. O uso dos instrumentos de percusséo e dos ritnos africanos
marca as composi¢desA missa foi oficialm ente proibida pelas aito-
ridades do Vdicano, que ponderaram que a liturgia catolica serviria

apenas paa a cekbracdo da norte e ressurreicdo de ésus Cristo e
ndo para a reivindicacdo de grupos étnicos ou ptiticos, quaisquer

que fossem (VALENTE, 1994).

Esse novimento de avanco da devocdo para além do controle
eclesiastico também pbde ser gestado pela musica Portela na Aveni-
da, de Mauro Duarte e Paulo César Pinteiro, um samba exaltacédo
gravado por Clara Nunes em 1981.

Coletei 51 canc0es, detre as quais citarei aquelas de maior
relevancia para os temas popostos ressa analise: a dotrina catélica
acerca da mae de @sus Cristo; o gelo ao patriotism 0; a musica ser-
taneja e a tematica dos segmentos sociais marginalizados com
(re)percussao de miz africana.

4.1.0 conjunto das cancdes ctetadas

As 51 letras analisalas foram coletadas de aatro livr os de cancdes
religiosas catolicas de grande circulacdo nas corunidades religio-
sas (EEDIN, 2003; COSA, 2002; Varios autores, 1996; SCOPEL, 2000),
chegando a indicacdo de mais de cingienta edicdes em algumas
publicacdes. Além dos livr os, foram usados também oito CDs (wer
lista completa ao final do tr abalho), de cujos ertartes foram tir adas
algumas letras.

A coletanea das canc¢Bes ndo pode ser considata completa.
Devido a disperséo e a diersidade de fontes, seria arriscalo afirmar
gue a amostra aqui considerada corresporda a 100% da poducao de
cancdes sobre a &roeira do Brasil. Para diminuir a quantidade de
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letras e failitar a andlise, foram consideradas genas agelas que se
referiam diretam ente a invocacdo Aparecidd’ ou fizesse nencao a
“Padroeira’ do Brasil. Entretanto, dado o universo pesqisado, pode-
mos considear minha am ostragem significativa. Num univ erso de
mais de 2.200 cancdes religiosas ¢élicas encontrei, nos discos e li-
Vros eima mencionados, 129 marianas.

A adocdao dos critérios de classificacéo foi o ppblema inicial a
ser enfrentado. Num prim eiro momento, pensei em falar de masi-
cas pofanas e sagadas.Abandonei esse critério a ler com atencao
as letras e corcluir pela impossibilida de de sepaar uma coisa da
outra. Pude no maximo, identificar as de carater ecksiastico pro-
nunciado, compostas em gral por padres ou freiras cadlicas e que
tem fungdo quase eclusiva de doutrinam ento e/ou uso em rituais
de louvor marian o. Possuem termos discutidos na esfera teddgica e
de mais dificil compreensdo popular, como “Virgem M&e” ou
“Imaculada Concei¢do” ou ainda referem-se a mée de dsus com o
distanciamento de titul os laudatorios, como “Rainha’, “Mé&e do Sal-
vador”, “Virgem Purissima’ etc.

Apenas seis cancdes esparam por completo das caacte-
risticas “eckesiais” a&ima apontadas:Romaria (1977),Portela na Ave-
nida (1981), Louvagdo a Mariama (1981), Nossa Senbra Aparecida
(2002), Senhora Negra (s.d.)e o samba-enredo da esda de samba
paulistana Unidos do Peruche: Sou Caipira e Caicam, da Terra En
cantada e Rio Sagrado, Sou Core Leste Rwlista, com a Bencéo da
Senhora Aparecida(2003).

Todas as étras foram analisadas e classificalas, kvando em
consideracdo o seu coteudo. Embora importante, por néo ter sido
possiel discernir este quesito em todas as cancdes,mndonei o cri-
tério de classificacdo por ritmos, em fungéo de sua gtrema varieda-
de e dificuldade de estdelecer normas de distingdo. Apesar disso
tanto no campo aqui definido com o eclesiastica como no popular,
salientam-se os hiros religiosos, &ompanhados por 6rgéo; as masi-
cas sertarejas, orde predominam os instrum entos de corda (vidas);
e a musica de miz africana, com o dominio da percussao dos tambees.

Nao foi possiwel estabelecer a dda da primeira gravacao de
doze cancgdes (inlicadas com “s.d’). Como a gravadora Paulinas/
COMEP foi a pioneira no langamento das cancdes cblicas (1965) e
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as demais glavadoras sdo mais recetes (CODIMU C — 1990 eDuplo
Louvor. 2002)® pode-se com certeza, afirmar que nenhuma das le-
tras ndo ddadas na tdela é arterior a cancdo mais artiga cdetada:
Romaria, de 1977.Considerando que a Radio Aparecida iniciou suas
transmissdes em 1951, posso afirmar we as canc¢bes clicas
marianas sao um fenémeno bastarte recente na producao fonografica
brasileira, que se iniciou em 1917 com Pelo Telefone, de Donga. O
prim eiro trabalho de Re. Zezinho na COMEP Ruwlinas € de 1965.
Quarenta e oito anos sepaam a primeira gravacdo musical em dis-
co, no Brasil, do primeiro disco em gravadora cadlica.

Fiquei surpreso a descobrir que Romaria (1977), de Rnato
Teixeira, tornada famosa na voz de Elis Rgina, foi a primeira grava-
cdo sobre a Rdroeira. De certo que existem cangfes mais atig as,
cantadas por romeiros desde os primoérdios da deocdo, mas néo te-
Mos registros gravados que nos possibilitem data-los. Isso ensejara
uma pesauisa mais detalhada no futuro, que tente localizar acervos
de partitur as que eventualm ente possam ser déados.

De qualquer maneira, o registro que fizemos de algumas des-
sas canc¢les gavadas pela primeira vez em discos de vinil ou na ea
da mdusica digital atesta a constidacdo de um mercado fonoldgico
voltado para um publico catdlico. Isso ocorreu em particular a par-
tir dos anos 1990, povavelmente como reagdo da Igreja Cdodlica a
estratégia das Igrejas evangélicas em usar a musica religiosa cono
forma privil egiada de proselitismo religioso. Das 36 cancdes d@-
das, penas Fomaria € dos aros 1970; giatro séo dos aws 1980; rove
dos amps 1990 e 22 sdo de depois do @000.0 acimulo de cancdes
posteriores a 2000 @onta para o progressivo uso das can¢fes dadP
droeira como instrumento de divulgacéo da fé c#dlica, indicando
que os cdolicos sairam da defensiva em relagdo & culto marian o.

Analisei também o conteldo das can¢Besédvando em consi-
deracado a tematica predominarte. Do total das 51 canc¢des, 33 delas
(66%) tém temética predominante devocional, isto €, refletem sobre
NossaSenhora Aparecida exclusivamente dentro do campo douiri-
nério catdlico, sem &trapolar demasiado para questdes de ambito
social ou patriotico .

Dezesseis cancdes fazem alguma viculacéo da Virgem Apare-
cida ao Brasil e aos brasileiros, correspordendo a pouco mais de 1/3

®No sitio: http://wwwportaldamusica
catolica.com.br/gravadoras.asp, ha a indi-
cacao de oito gravadoras (acesso em 20 de
abril de 2012). Permaneci, por ocasido da
pesquisa para minha tese, durante cerca de
um més em uma lista de discusséo sobre
musicas catolicas e pude inferir que as
gravadoras criadas depois da Paulinas/
COMEP interessam-se pouco por cangoes
marianas, dando énfase ao que se chama
“musica de louvor”, denominagdo comum
entre as gravadoras cat6licas e evangéli-
cas de ritmos alegres que procuram causar
euforia a multiddes que as entoam-nor
malmente animadas por padre, pastor(a)
ou banda.
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do total de cancdes (32%)O mesmo numero corresponde as can-
cOes qie enfatizam questdes sociaisAs que fazem mencéo a cor da
imagem, usardo adjetivos como “negra’ “mesticd’ ou “morena’, fo-
ram 11 cangdes, pouco mais de 1/5 do total (22%).

Procedi também a uma contagem de algumas palavras que con-
siderei fundamentais para os temas &ordados na pesgisa. De um
total de cerca de 10.937 paleras cortidas nas letras das cancdes, iden-
tifiq uei aquelas que de certa forma qualificavam a imagem de Nossa
Senhora Aparecida. Destaquei 548 palavras: 26,4% fazem alsédo a
familia: N ossa Senlbra Aparecida como mée (122 \ezes) em conyin-
to com os vocahulos filh o, filha (22 vezes) e familia (uma \ez).

Em segundo lugar vem a expressao ae distingue a devocao
mariana do Brasil dentre as demais ro mundo catélico: “Aparecidad’
ficou com 22,6% das palaras dest@adas.

Depois de “méae” e de “parecidd’, os ajetivos preferidos para
se referir a Maria foram “Nossa Senlra’ (7%) e “Virgem” (6,5%); as
referéncias a cor da imagm foram de 5,8%.

Usando como critério a in cidéncia de palavras, corcluimos que
0 conjunto das canc¢des priviegia a no¢cdo de familia, tendo como
Aparecida sua mae Essas gpressdes dominam qiase a netade dos
vocahulos destaados da totalidade das cancdes.

A incidéncia de expressfes ge vinculam a imagem a ideia da
nacao brasileira é expressiva (10,6%), mas cino vezes nenor que 0s
adjetivos mais proxim os a ideia de familia ou a forma com que Ma-
ria se manifestou aos brasileiros: ‘Aparecidd’.

Se comparlrmos esses resultdos com o uso gie a familia Je-
sus tem feito da devocao, veremos coincidéncia entre o revelado pe-
las letras das canc@es e a funcao primrdial da devocao em manter a
familia unida e inserida num contexto de familia nacional.

As referéncias a cor da imagem sédo muito pequenas, indican-
do que a imagem propagada pelas can¢@es — € importate frisar que
livr os e cancdes de editaxs cddlicas passam por crivo eckesiastico
antes de obterem aitorizacao para serem divulgadas — é peticamente
neutra no que se refere a sua corEssa baixa irtidéncia de refe-
réncias a cor da imagm contrasta com a maior parte das narati-
vas dosmembros da familia Jesus, qie destacaram sobremaneira
esse etmento.
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Procedi também ao cruzamento das cdegorias propostas paa
a andlise das canc¢desAo considerar cancdes de carater predomi-
nantemente devocional, obserei que cerca de 39% dessagtras tam-
bém manifestam alguma vin culagdo da imagem ao Brasil ou aos
brasileiros; mencionam muito pouco a cor da imagem e pouco se
debrucam sobre temas sociais.

O mesmo ocorre com as 16 cangdes de tematica predominan-
temente patridtica: 13 delas ocupam-se de aspectos decionais da
imagem e fazem pouca aliséo a questdes sociais e a cor da imagm.

Ao aproximarm os as giestfes devocionais das pdrioticas, con-
clui-se que a tendéncia dos cortetdos das ktras é de afastanento das
tematicas sociais e desprezo pelaupstao da cor da imagm.

Quando usamos como categorias de analise as cancdesue pri-
vilegiam a questédo social e as ge mencionam a cor da imagem,
verificamos que das 16 cancdes we trazem a teméatica social, dez
citam a cor da imagem e, dentre essas, penas uma nao toca em
guestbes sociaisDesta ez 0s temas p#ibticos e devocionais sdo
colocados em segurdo plano.

Passenos agora a analise de algumas étras que consider sig-
nificativas dentro das cdegorias acima apontadas.

4.2.Canc0Oes deocionais

Observei que as qiestdes deocionais primam pelo uso de pres-
sOes relaionadas as erdades da fé c#dlica. S&o mais contecidas
pela maioria dos devotos e fecilm ente entoadas no Sartuario de
Aparecida e em Igrejas Cdolicas do Brasil inteiro com seus \ersos
famosos:

Viva a mde de Deuq2002, danna)

Viva a M&e de Deus e wssa,
Sem pecalo concebida!
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Viva a Virgem Imaculada, a Senlora
Aparecida!

1. Aqui estdo vossos deotos,
cheios de fé incendida,

de conforto e de espeanca,
0 senhora Aparecida!

2.Virgem Sarta, Virgem bela,
Mé&e amawel, M&e querida,
Ampar ai-nos, socorrei-ros,

O Senltora Aparecida.

3. Protegei a sana igreja,

0 mée terna e compalecida,
protegei a nossa Pattria,

0 Sentora Aparecida!

4. Amparai todo o clero,
em sua terrena lida,

para o bem dos pecdores,
0 Sentora Aparecida!

5. Velai por nossas familias,
pela infancia desvalida,
pelo povo brasileiro,

0 Sentora Aparecida!

Apesar de kvar a assindura de JV. Azevedo e ter sido regra-
vada em disco pela carora Janna, essa cancao certaente perde-
se o tempo da tradi¢cdo popular, o seu refrdo € por demais conle-
cido e facil de ser ertoado, j& as estofes sofrem modificacdes
dependendo da versao ercontrada. Achei outras duas versdes da nes-
ma cangaoque guardam algumas semelhancgas, mas diferem um pouco
no contetdo. Ela € bem tradicional, no sertido de que indica vérios
ensinamentos da Igreja em torno da devocao mariana e tem claro
viés pariotico .
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Outra cancao perdida ro tempo (ndo consegui ercontrar gra-
vacao da mesma) esta também nmemorizada na cabeca dos c#licos,
enfatiza o sertim ento de um filh o que confia a mae sua potecaa

Dai-nos a bengéo

Dai-nos na beng&o 6 mae querida,
Nossa Senbra Aparecida.

1.Sob o mano azul do céu,
guardai-nos sempre ro amor de Deus .

2. Eu me consagmo a vosso anor,
06 Mae querida, do salador.

Mais recertemente, esse tipo de canc¢éo de caratercentuada-
mente devocional ganhou maior sofisticagdo em seu coreudo:

La no altar da Aparecida (1999, Re. Zezinho, scj)

Em procissdg em romaria

Romeiro ruma para a casa de Mria
Em procissag feliz da vida

Romeiro vai buscar a paz de Aarecida

E cada qual tem uma histéria pr a contar

E o coracdo de caa qual tem um m otivo pra
rezar

Vem pra pedir, agradecer ou cekbrar

Ai, guem tem fé no infinito sabe ande quer
chegar

Eu vim de carro, eu vim de trem, eu vim a pé

Eu vim de perto, eu vim de longe
Eu vim sereno, eu vim com fé
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Que nem seeu fosse dé o lar de Nazaré
Pra conversar com ksus Cristo
E com Maria e com Jbsé

Vim ver a imagem que no rio foi achada
E sei também, sei nuito bem

Que ela ndo é Nbssa Senbra

N&o vim falar com a imag em, ndo sentor
Eu vim falar com M aria, que é a mae do
Salvador!

Tenho certeza qie ndo faco iddatria

Aquela imagem pequenina nunca foi, nem é
Maria!

E s6 sinal pra eu me lembrar da mae de Deus
Que me conduz a #sus Cristo

Que me ensina a ser mais eu

Eu vim juntar a minha pobre oracéo

A oracdo de minha Igreja e de milhares, meus
irmaos

Aparecida é um cornvite pra rezar

Por isso eu venho cada ano e para o arno eu vou
voltar

Eu to chegando, eu to feliz, feliz da vida

Eu vou rezar com minha gente la no altar de
Aparecida

E romaria a gente faz porque acredita

Que a viagem vale a pena e faz a vida mais
bendita!

A cancdéo fala da saéisfacdo em ser omeiro e proclama a uniao

de pessoas de diferetes extratos sociais e rebge as criticas dos gan-
gélicos a respeito do culto mariano dos cddlicos, deixando claro que
os cddlicos sabem que a imagem nao é Maria. Entre essa Ultima
cancdo de aitoria de Pe. Zezinho e as dias primeiras, tradicionais,
percebe-se uma nudanca em termos de complexidade do cortetudo.
As primeiras parecem cortiliar os atrib utos de prote¢céo de Nossa
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Senhora com o comando da Igreja e sua mensagem doutrinaria. Ja a
cancao de Zezinlo, de 1999, parece umaala de catecismo a respeito
do significado da veneracado das imagns ertre os caolicos.

4.3. Patriotism o

A vin culacdo da imagem de Nossa Senlbra a ideia depétria brasilei-
ra se manifesta com forca nasétras das cancdes, @sse caso eentua-
se a cor do mario, como ocorre em Sarta Mée, Maria (1998):

Sarta Maria, nessa tiavessia,
cubra-nos com teu manto cor de anil.
Guarda nossa vida, M&e Aarecida,
Sarta Padroeira do Brasil.

Ou em Senhora Aparecida (s/d):

O Senltora Aparecida, o teu marto é cor de
anil.

Foste um dia proclamada

Padroeira do Brasil.

E ainda na tradicional Ao trono acorrendo(s/d):

Ao trono acorrendo da Virgem Maria
Exulta o Brasil de amor e alegria.

4.4.Questdo Social: Mssa Senbra sertareja e negra

Com tematicas predominantemente sociais eriendo as cancdes ge
tratam dos problemas sociais basileiros, mencionando os proble-
mas cotidianos, a miséria, as desigualades e clamardo por justica.
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Os problemas sociais referettes as recessidaes ligadas a so-

brevivéncia aparecem nas cancfes de maairas distintas: em forma
de suplica, quando os devotos clamam pelo poder da imagem inter-
ceder em seu favor e em forma reivin dicatéria, quando as cangfes
convidam os fiéis a se organizarem para buscar seus direitos.

O género sertanejo parece se ocupar mais daswgestbes de po-

tecdo enguanto aquelas produzidas em ritmos afro-brasileiros con-
vidam ao movimento social.

A mais antig a das canc¢des gavadas € Romaria (1977) conhecida

por todos os brasileiros e que toca fundo em questbes caas a imagi-
nario sertanejo: desiusdes setim entais, incertezas da vida, dificul-
dade de sobrevivéncia e manifestagédo de lumil dade e confianga:

E de sonip e de pé
O destino de um sé
feito eu perdido em pensamento
sobre o meu cavalo

E de laco e de né
De gibeira ou jilo
Dessa vida cumprida a sb

Sou caipira Pirapora Nossa
Senhora de Aparecida

Que ilumina a mina escura

e funda o trem da minha vida

Sou caipira Pirapora nossa
Senhora de Aparecida

Os mesmos sertim entos podem ser ercontrados nas cancoes

sertanejas cortemporaneas, cono nessa etra do Xirl Missioneiro,
represenante do cancioneiro gaucho, intitula da Nossa Senbra
Aparecidae gravada em 2002:

Esteja orde estiver

Nunca estarei sozinto
Tenho alguém que me guia
E me mostra o caminho
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A luz dos meus dhos séo os thos teus
Al egria da vida

Foi vocé que me deu

Vocé fez meu mundo

Tracou meu destino

Leva esse neu canto

Como se fosse um nenino

Qualquer hora do dia

na chegada ou partida

A raz&8o de viver é por amar e crer
Em Nossa Senbra Aparecida.

Romeiro de Aparecida (1999),interpretada por Roberto Losan,
também segue as nesmas caacteristicas:

Desde pegieninho

Levados pelbs meus pais
Visito A parecida em romaria
Junto com os demais

Devotos de Nossa Senbra

Gente simples cono eu

E todo o aro reunidos, vao agiadecer
Pelo que aconteceu

E importante salientar que as cangbes sertagjas ndo dordam
conflitos sociais, enfdizando os problemas dos deotos por um an-
gulo individual. O convite a movimentagdo social \em exatamente
dos géneros que convidam ao movimento do corpo.

No mesmo ano de 1981,Portela na Avenida, de Mauro Duarte
e Paul o César Pinteiro, e Louvacéo a Mariama, de Milton N ascimen-
to, inaugur aram em disco o louvor a Padroeira por meio dos tambo-
res, que aparecem como invasores derro dos templos caolicos —
tanto que eles acabam entrando de fora para dentro das Igrejas, de
maneira similar ao que ocorreu com a Padroeira.
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A prim eira cangaq imortalizada por Clara Nunes, é um samba
exaltacdo a arunciar a entrada triunfan te de uma divindade pelos
bracos da escla de samba Prtela:

Portela na Avenida (1981)

Portela, eu nunca vi coisa mais bela
Quando ela pisa a passarela
E vai entrando na asenida.

Parece a mamvilha de aquarela que surgiu
O manto azul da palroeira do Brasil
Nossa Senlbra Aparecida

Que vai se arastando

E o povo na rua cartando

E feito uma reza, um ritual

E a prociss&o do samba Bengoarndo

A festa do divino carnaval

Milton N ascimento inaugur ou com sua musica um estilo que
iria radicalizar a visdo da Rdroeira e reivindica-la ao povo negro:

Louvagéo a Mariama (1982)

Mariama,

lya, lya, §

Mae do Bom Sentor!
Maria Mulata,

Maria daquela
colbnia favela,

que foi Nazaré

Morena formosa,

Mater dolorosa,

Snha vitoriosa,

Rosario dos pretos mistérios da E.
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Mae do Sarto, Sarna,
Comadre de tantas,
liberta mulh er

Pobre do Presépig Forte do Calvario,
Sarnava da Pascoa de Bssurreicaq
Roseira e correrte do nosso Rsario,
Fiel Companheira da Libertagcda

Por teu Ventre Livre, que é o verdadeiro,
pois nos gera livres no Libertador,
acalanta o Povo que esta em cdiveiro,
Mucama Sentora e Mae do Senlor.

Canta sobre o Morro tua Profecia,
que derruba os ricos e os gandes, Maria.

Ergue os submetidos, marca o0s reregados.
samba na akgria dos pés congre@dos.

Encoraja os gritos, aende os dhares,
ajunta os escavos em novos Ralmares.

Desce rmovamente as redes da vida
do teu Povo Negro, Negra Aparecida!

A forca dessa ktra sera irradiada mais tarde por outro “cantico
de guerra’:

Negra Mariama (2003)

Negra Mariama,
Negra Mariama chama. (Bis)

1. Negra Mariama chama para enfeitar

0 andor porta estandarte, para ostertar.

A imag em Aparecida em nossa escaviddo
Com o rosto dos pegienos,

Cor de quem é irméo.
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" A respeito da musica como palawfaa-
veda memoria, Angela Luhning fala da
importancia da melodia, que para os afri-
canos serviria para movimentar o corpo
(dancga), ao contrario da musica cristd, que
elimina completamente a expressao cor
poral, tornando a mesma incompativel
com a musicalidade africana. Para ela, o
uso dos gestos entre 0s carismaticos ou
nas religides evangélicas serviria apenas
para tornar mais atraentes os cultos sem,
contudo, reconhecer o valor dos cultos de
candomblé (LUHNING2001. p. 23-33).

2. Negra Mariama chama pra cartar:
que Deus uniu os fracos, pra se libertar.
E derrubou dos tronos latifun diarios,
que escravizavam, pra se reglar.

3. Negra Mariama chama pra dancgar
Sarnava espeanca &é o sd raiar

no samba esta presete

0 sangue deramado

o grito e o siléncio

dos marginalizados.

4. Negra Mariama chama pra lutar.

Em nossos novimentos, sem desanimar
Levanta a cabega dos espbiados,

Nossa companteira

Chama pra avancar.

Mais duas letras de minha cdetanea enfaizam a identificacao

da “Aparecida’ com os descemlentes dos gl ombolas, sempre corvi-
dando ao levante social e a organizagdq’# Senhora Negrae La vem
senhora negra salientam essas associagdes:

Senhora Negra

Senhora Negra, Ya querida
Sobemna quilombola
Ma&e de Deus, Aarecida (bis)

Com seu filho Jesus
Vamos seguir

Seu Quilombo

Oxala vai ressurgir (bis)

Padroeira dos regros no Brasil
Olorum
Nosso Deus s preferiu (bis)
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Nossa partilha do anor e do axé
Companheira
Guerreira, mde mulher (bis)

No seu carto de alegria dos peqienos
Anuncia feliz: N6s ja vencemos

L4 Vem Senhora Negra

Refréo: La vem Senhora Negra é
Virgem mée Aparecida.La vem

Companheira dos quilombolas
Rainha na histdria

Assessoa na caminhada
Missionaria na estrada

Do seu \entre, veio a luz
Oxala é o Menino Jesus

Com a sua forga, regra Maria
Fé na vitéria da vida

E a estrela qie nos guia
Espeianca, axé e agria

A sua beng¢éog Virgem Matria
Te pedimos todo dia.

Observa-se ge estamos diante de uma devocédo totalmente
reform ulada que susterta a tese do eregrecimento da virgem da Concei-
c¢ao, realizado pelos afro-brasileiros.N&o se trata apenas de umamudan-
ca de fachada, mas uma radical mudanca de corteddo da devocao.

As invocacdes “mae” eAparecida’ continuam predominando,
mas ja se igualam com as &pressodes “regra’ e “morena’ — forma
“disfarcada’ e popularmente conhecida dos basileiros referirem-se
a pessoas de pel negra.

Arriscando-me a uma interpretacdo geral, as can¢bes de ori-
gem eclesiéstica, aqi categorizadas como devocionais e pdridticas,
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repercutem a musica do cdonizador, a musica paia elevacéo do es-
pirito que levaria o ouvinte a introspecc¢ao neditativa e imobilidade

do corpo. Estas can¢des compostasum contexto eclesial dao énfase
a aspectos dotrinais e, com frequéncia, gpelam ao patriotism o e a0s

sentim entos de piedale para com os oprimidos.

Ja as cancdesug extravasam o ambito das igrejas primam pela
simplicida de dos vocahil os — pam facilitar a m emorizagéo e o carno
coletivo. O ritm o sertanejo, herdeiro da tradicdo da musica caipira,
transportado para o cortexto urbano, é muito frequente nas home-
nagens musicais a Nossa Senlora Aparecida.Essa ertente sertaneja
parece e/ocar as origens rurais das deocdes cadlicas: ibérica e me-
dieval. Teriamos uma Nossa Senlera Aparecida reverenciada ar a-
vés da “Mola” dos pobres bancos, descedentes dos cdéonos mesti-
cos. Essa seria a Mssa Senlora que protege contra os perigos dos
descaminhos, dos amlarilh os, dos camintoneiros.

Privados durante muito tempo de sua liberdade corporal, os
afrodescerdentes, a partir da décaa de 1980, detro e fora das Igre-
jas caolicas, passaam a louvar Nossa Senlbra com os ritmos de iz
africana. Nossa Senlbra Aparecida reverenciada com o tambor con-
vida para 0 movimento do corpo que se rebela corra a opressag
introduzindo outra dindmica social. Essa € Bdroeira que protege
contra o cdiveiro, a injustica e o infortinio h erdado das senzalas.



5. Outras dimensdes da deocao:
Nossa Senlbra Aparecida — sana pop do Brasil

Esse caitulo tem por objetivo tr acar uma breve reflexdo sobre os
diversos usos ge a imagem de Nossa Senlora Aparecida tem tido
na sociedale brasileira contemporanea.

Amparado em noticias divulgadas na imprensa e na eiculacéo
de programas de TV ros Ultim os aros, pode-se sugrir uma paulati-
na incorporacao da Rdroeira pela classe médialmportara aqui dis-
cutir os significados dessa propriacao por grupos sociais ourora e
aparentemente alheios & culto.

Esse tabalho deteve-se aé o momento, em dois polos diale-
ticamente opostos em torrmo da imagem de Nossa Senlora Aparecida:
0 da sua pioducéo e o de seu consum.

Sob o porto de vista dos piodutores da imagem, procurei de-
monstrar como os devotos criaram uma representacao da imagem
gue expressasse seus vates estéticos e cultuais, “africanizando” ou
“abrasileirando” o icone europeu da Virgem da Concei¢éa

Invertendo a perspectiva, passo awa a examinar a devogao
sob o porto de vista dos consumidores, ageles “desotos” propria-
mente ditos, dedicalos a cultuar a imagem que sob muitos aspectos,
eles proprios criaram.
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Trata-se de situar a dgocdo no contexto da sociedale de con-
sumo e extr apolar as dimensodes do célicism o no sertido estrito de
suas manifestacdes eruditas ou populares.

O icone de Nossa Senlora Aparecida tornou-se corcretamente
onipresente na sociedale brasileira gracas a cpacidade de reprodu-
cdo industrial de sua imagem. Estou falando da multiplicacdo da
imagem encontrada em todas as partes: em altares impovisados de
bares e pe@ienos comércios; em camisetas, “sainh 0s”, pingentes e
outr os swenires; tatuada na pek de presidiarios; nas oferemlas em
encruzilhadas e ros terreiros de cardomblé e altares domésticos de
todo tipo. A presenca maerial da imagem corresponde também ou-
tra, virtual. Nos meios de comunicagao, por meio de cekbridades,
nas telenovelas, nas bacas de jornal: Nossa Senlora Aparecida esta
em moda.

Nao é facil escrever a histéria de um icone contemporaneo,
porque ele agrega experiéncias histéricas de varios grupos gie aju-
daram a cria-lo e transforma-lo. Para Caos E.Uchoa FAGUNDES
JR.(1996), que trabalhou com a obra de Picasso cono emblema da
contemporaneidade, os objetos de cultura transformados em ima-
gens tornam-se nmediadores de coesdo socialVim0s, nas naretivas
da familia Jesus e nas cancdes,ug a Virgem Aparecida extr avasou,
desde o inicio da sua historia, os limites ge os agntes da Igreja
Catolica gostariam de estaelecer.

A “coesdo social” realizala pela imagem de Nossa Senbra
Aparecida pode ser &ib uida ao seu estauto de objeto poés-noderno
e as implicacdes de sua insercédo mma sociedade voltada para o con-
sumo. Transformada em objeto “kitsch” (MOLES, 1986), o consuno
da imagem possibilita um fl uxo continuo de significagbes qie se
transformam com seu usa

Essa possibilidale de uso da imagem enquanto objeto de con-
sumo a faz ercer fungdes diversas paa grupos e individuos que a
consomem, caolicos ou ndo. Desse porio de vista, a imagem de
Nossa Senbra Aparecida deixa seus staus de objeto moderno re-
presertativo de elites que objetivam uma mensagem inequivoca para
a cdetividade. De parte das atoridades religiosas, um modelo a
ser seguido; de parte dos militartes afro-cadlicos, um sinal divin o
aos homens; de pate dos devotos, uma ertidade com quem se troca
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favores por meio de promessas e gvotos. A imagem € tudo isso @
mesmo tempo.

Estamos diante do tempo espesso (RGUNDES JR., 1996, (8)
gue concentra varias camalas de experiéncia historica de diferentes
grupos que concorrem para dar forma a uma imagem que transbor-
da de sua propria maerialidade. Essas camédas superpostas da “Vir-
gem-Mae-da-Coreicdo-Aparecida-do-Basil” dificultam a a preenséo
de seus significalos. A imagem congregou varias experiéncias his-
toricas convergentes e divergentes. Apreserntando-se engianto “pre-
sente absduto”, anulou sua historicidade enquanto objeto construido
coletivamente e tornou-se objeto “pds-noderno”.”

Os propositos edificantes das elites gie produziram os diferen-
tes discursos em torro da imagem da Padroeira do Brasil parecem
esbormar no consumo de massas da imagm. Cada individuo pode
fazer da Radroeira o uso aqie lhe gpraz. Moles argumentou que no
mundo burgués, surgido a partir da expansdo da irdustrializacéo
europeia em meados do sécub XIX (quando da definicdo da primei-
ra estampa oficial de Nossa Senbra Aparecida), “as coisas sao pr
dutos sociais bem mais caacterizados e mais duais do que os seres
humanos que os realizaam” (MOLES, 1986, p12).Longe de produ-
zir alienacéo dos individuos, pama Moles, o consuno de objetoskitsch
€ ao de realizacéo das pessoasuma sociedade de massas, a “arte da
felicidade”. A imagem de Nossa Senlora Aparecida tornou-se a um
sé tempo banal e gandiosa gracas as suas possibilidées, qiase ili-
mitadas, alquiridas no tempo espesso da poés-wdernidade, em que
0s projetos cdetivos parecem preteridos arte as recessidaes de cala
um. Pode-se irdagar, a visitarmos o Sarnuério de Nossa Senlora
Aparecida, se todas agelas mercadorias foram criadas pam a Vir-
gem, ou se a Virgem foi feita para vender os objetos de consuno.

Como ndo posso definir a imagem para livra-la de suas cortr a-
dicBes, precisei descreer a sua histéria e denopnstrar seus usos em
contextos diferenciados. Gostaria de ercerrar esse tabalho descre-
vendo algumas “apari¢cdes” de Nossa Senlora em nossa sociedde de
consumo.

Pode-se iderificar essa mudanca em algumas estampas,
como numa contracapa da revista O Cruzeiro de 1964, qie promo-
via uma publicacdo anual do santuario administr ado pelos padres

sAcompanho a opinido dAGUNDES

Jr. Evitando determinar um conceito aca-
bado para esse termo, mas indicando o

suigimento de novos fendbmenos dificeis

de nomear e de apreender no tempo.
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5 Essa reprodugdo da Revi€aCruzeio
foi retirada da enciclopédidosso Século
(Abril Cultural, 1986).
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redentoristas (imagem 27). Repare-se ge a imagem’®esta associda
a um energético que compete com o icore da saria, tornada quase
uma coadjuvante do produto.

Nos ultim os aros temos assistido a iworporacdo da imagem
de Nossa Senlora Aparecida pela classe média basileira em dife-
rentes situacgdes.

Em outubro de 1995, o Bispo Sérgio Von lélder, da Igreja Uni-
versal do Reino de Deus, potagonizou um in cidente com a imagem
da ‘Aparecida’ que a cdocou no centro das dencdes da midia.Por
ocasido da véspea do dia da palroeira (12 de ouubro) — feriado
nacional — Von Helder chutou uma estatua da saria e a chamou de
“coisa feid diante das camaas de tekvisao, para provar que ela néo
era “verdadeira’, mas gpenas um iddo (imagem 28). A atitude gerou
revolta entre catdlicos, adeptos de ouras religides e mesmo ateus. A
imprensa chegou a chamar o episédio de “guerra sara”’, na qual se
oporiam o catolicismo nacional e uma seita “estiangeira’. Atos de
desagravo a imagem foram organizados por cadlicos, motivando
mais agressfes de ambas as parted.acontecimento serviu para “acor-
dar” novamente a “maioria silenciosd’. Ocorreram ataques as tem-
plos da Igreja Universal. A Rede Gobo promoveu uma série de de-
nancias cortra os membros da Igreja, liderada pelo Bispo Edir
Macedo. Por tras da luta, estava também a disputa por audiéncia en-
tre as redes Rcord e Aobo de televiséo a primeira de propriedade
da Igreja Universal do Reino de Deus.O chute na sarta, além de
demonstrar a popularidade de Nossa Senlora Aparecida erntre 0s

brasileiros, ezidenciou um pr ocesso de icorporagéo da ima-
gem, especialmente entre estratos da classe média ge se
revoltaram diante da agresséao a icone.

O acontecimento motivou novamente o debéae em tor-
no da cor da imagem. O antropologo Luis Mott, em artigo
publicado na Folha de Sao Rulo, escreeu que estaria ocor-
rendo uma manipulacédo histérica em torno da negritude
da imagem: “[...] a bem da erdade historica e para des-
mistificar a manipulacdo oportunista dos mitos, convém
esclarecer @ ilustre deputado (Paulo Paim do Partido dos
Trabalhadores — PI' — que acusou o bispo da Igreja Univer-
sal de racismo) que Nossa Senlbra Aparecida ndo é regra e
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ao piedoso cardeal (D Ivo Lorscheider, entdo bispo de Aparecida)
gue a Virgem Aparecida nunca foi devocao privilegiada dos regros
do Brasil”. (MOTT, 1995) Mott seguiu argum entando que ‘A estatua
de Nossa Senbra Aparecida ndo é senao cépia em baw do retrato
mir aculoso da garicdo de Nossa Senbra do Guadalupe”, citando
obra do padre Jodo Corréa Machado, em seu livro “Aparecida na His-
toria e na Literatura”.’”

Nao se trata de cobrar do ilustre antropdlogo rigor cientifico
em um artig o de jornal, muito menos pdemizar com sua posi¢aQ
de resto compartilhada por muitos que se op6em @& predominio da
infl uéncia dos afro-brasileiros no enegrecimento de Nossa Senlora
Aparecida. Entretanto, cumpre registrar essa coltr ovérsia, que resi-
de na ditude corrente da academia em tentar estabelecer a objetivi-
dade dos faos, desprezado a “mentird ou “versdes” cono dados
historicos. A posic¢éo de Luiz Mott expressa ro artigo vai de ercontro
ao proposto por minha pesauisa, que identificou um reconh ecimen-
to popular latente em torno da negritude da padroeira do Brasil.

O jogador Ronaldo, que foi prin cipal estrela da sek¢éo brasi-
leira de futebal, protagonizou dois importantes encontros com a ima-
gem, no Sartuario Nacional, em Aparecida. Alguns dias antes de
embarcar para a Coreia do $Il, onde disputou a Copa do Mundo e
um més depois da conalista do pentacampeonao mundial pela se-
lecdo basileira, o craque esteve na Basilica Nacional. Segurdo o jor-
nal esportivo Lance’ sua visita a imagem proporcionou situacao sé
possiwel no pais da bda. Cerca de 800 pessoas 0 cercam aos gritos
de “E pertacampedo”. O assédio foi tdo gande que o jogador, apos
rezar um pouco aos pés da imagm, se recdheu a saristia, acompa-
nhado da mae e de dois seguancas, e deivu a igreja, sem poder
assistir a missa do neio dia, como havia planejado.

Ain da no campo do futebol, a “manifestacdo” mais duradoura
da imagem de Nossa Senlora Aparecida ocorreu dravés de uma
grande bandeira usada por torcedores palmeirenses, cono recurso —
frustr ado — de evitar o descenso do tadicional clube para a segurda
divisdo do futebol brasileiro em 2002.

A partir de entdo, a imagem foi vista como amul eto para torce-
dores e dletas.Segundo a imprensa, os d etas, divididos erire evan-
gélicos e cadlicos, nunca rezamam tanto! Altares impr ovisados nos

As aspas da citacdo sao do original. Luiz
MOTT refere-se a obra também citada por
Martha dos Reis em sua te3eculto a se-
nhoraAparecida: sintese ergro catoli-
cismo oficial e o popular no Bragiver
citac8o completa na bibliografia final). O
livro Nossa Senhora da Historia e na lite-
ratura de varios autores esta relacionado
na tese como “publicacéo independente”
em Campinas no ano de 1975.

8 RevistaLance:http://lancenet.ig.
com.br/noticias/02-07-30/fut/sel/
95397.htm.



®Folha de Séo Paulo18 de novembro
de 2002, p. D4 a D5.
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vestiarios cortaram com a presenc¢a de uma imagm completamen-
te verdel

Fazendo uso de generalizacdes populares, arrisco-ne a obser-
var que é senso conum pensar que a torcida alviverde é composta
por pessoas, em sua maioria, kancas.Falar em palmeirense negro é
como pensar em corintiano italian o — eles certamente existem, con-
tudo nao figur am como individuos que normalm ente espeamos
encontrar. Se ros determos na bardeira desfraldada pelos palmei-
renses na aguibancada do estadiq observarenons uma imagem qua-
se branca, possielmente mais a gosto da tradi¢do do artigo Pales-
tra Italia (imagem 29).

29

Em outras ocasides, a imagm de Aparecida também surgiu
associala ao futebol, como na comemorac¢do do campeon&o brasi-
leiro pelo Sartos em 2002.Uma visita a sala dos milagres, o Sartu-
ario de Aparecida, possibilita a visitante apreciar uma estarnte re-
servada para 0s e-votos de varios times de futebol, de profissionais a
amadores, de pegenas cidales a seé¢do brasileira. Nossa Senbra
Aparecida tem dividido espaco ros estadios com manifestacdes de
jogadores evangélicos que usam 0S campos paa propagarem suas
crengas.

A roqueira brasileira Rita Lee protagonizou outros usos pofa-
nos da imagem. Em janeiro de 1995, por ocasido da passagn da
banda americana Rolling Stones, ro Brasil, a cartora fantasiou-se
de padroeira e rezou uma Ave-Maria para o Presiderie da Republica,
no estadio lotado, numa apotedtica fusdo ertre o sagrado e o profano.
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Repetiu 0 gesto, outra vezes,
como em espetacub gratuito
que reuniu cerca de 100 mil pes-
soas ro Ibirapuera em 12 de ou-
tubro de 2002 (imagem 30)

A fantasia de Rita Lee é
composta de dois eementos ba-
sicos que constituem a imagem:
a coroa e 0 marto. Destituida de
seu nucleo, os eementos que fo-
ram apostos a imagem de Nossa
Senhora da Corceicdo criaram
uma identificacdo inconfundivel

com o icone, que esses nesmos elementos pretendiam apenas
adornar.

Da mesma mareira que se pdde substituir o ntclkeo da pa-
droeira negra por uma roqueira paulistana, filha de norte-ame-
ricanos, ainda é possiel surpreender-se a vermos 0 mesmo
espaco da cooa e do marto preenchido por uma modelo negra.
O primeiro nimero da revista SarMagazine (out/nov 2002),
dedicada a moda e espetacubs de cirema, tedro e mdsica, trou-
Xe em sua primeira pagina, uma modelo negra, também vestida
de Nossa Senlbra Aparecida (imagem 31).

Nessa imagm, o que surpreende é a afirmacédo da
negritude. A modelo parece “fora de lugar”, como Rita Lee, s6
gue nosso estanhamento € por causa de uma confirmacgéao inc6-
moda sobre a cor da Rdroeira. Ao contexto duradouro da ima-
gem sagrada, superpfe-se agj a transitoriedade da moda, como
no espetacub musical de Rita Lee E 0 tempo espesspexpresso
em camadas, eterro e fugidio, preserte na mesma imagem.

Além disso, as revistas em barcas de jornal trazem o teste-
munho da onipresenca da imagm. Podemos ercontrar diversas
publicacdes que tratam de sartos populares, orde Nossa Senlo-
ra Aparecida surge permanentemente, sobrevivendo aos sarios
de época ou da noda.

O nimero 8 do Guia dos Curiosos(Sao Rwlo: Europa, Ano
1,n°8, ou./2002), revista dedicada a revelar curiosidades de todo

31
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tipo, trouxe, na matéria da cgpa, uma imagem da Padroeira e prome-
teu deswendar os mistérios de “tdo amala’ entidade para os brasilei-
ros.A revista Terradedicada ao turism o, em artigo de cagpa intitula do
A Era dos milagrestambém destacou a imagem (Revista Terra. SAo
Paulo: dez./2003 (imagens 32 e 33)

Outros astios da cancao basileira associanm-se a \eneracaqg
tomando parte da comunidade de devotos e audando a ampliar a
devogdo Em 2004, a camora Maria Beth&nia cartou durante uma
missa no 12 de ouubro, fazerdo questadq entretanto, de se aresen-
tar como devota e ndo oferecer um espetacub. O canor Roberto
Carlos também fez diversas garicdes no Sartuario.

Nossa Senlbra Aparecida costuma também frequentar os ce-
narios de rodeios peb interior do Brasil. Essa &posi¢cdo da imagm
da padroeira, comum na musica sertaneja, tipica dos odeios, foi sa-
lientada pela novela América, da Rede Qobo de televisédo, que co-
mecou a ser &ibida em abril de 2005. A Padroeirafoi também titul o
e tema de uma novela da mesma TV Qobo, exibida a partir de junho
de 2001.A trama televisada assumiu a regritude da imagem desde
os primordios da devogéo e a assumiu cono serdo eminentemente
popular. As autoridades do Saruério man tiveram-se a distarcia, mas
vigilan tes em relacédo & teor do folhetim eletronico.

Em 2004 ocorreu a cekbracdo do cerienario da coroacao de
Nossa Senbra Aparecida. As autoridades do sartuario encomenda-
ram a espeialistas, o pmojeto de uma
nova coroa.Depois de sebcionar 0os me-

Ihores trabalhos, foi feita uma consul-
ta popular por meio da pagina oficial
do sartuério na Internet (imagem 34).

As celebracdes do cetenério da
coroagao ocorrelam em 8 de setembio
de 2004.Mais uma vez, proxima a cek-
bracéo da independéncia do Brasil, a ce-
rimonia assumiu ares de uma celebra-
¢cdo civico-religiosa que reviveu o
mesmo clima de 1904.

Desde 1998, por inicidiva de co-
munidades cadlicas da periferia da 34
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grande S&o Rul o, movim entos sociais e silicais organizam o Grito
dos Excluidos. A proposta € fazer um coriraponto ao Grito do
Ipiranga. Desde endo, todos os dias 7 de setemlm, 0 Sartuério de
Aparecida torna-se um palanquie de protestos corira o governo de
plantdo e as injsticas sociais.

Essas manifestacfes de mtesto foram exponencializadas
por grupos lig ados a Ristoral Afr o-Brasileira, resultando um novo
uso cdetivo da imagem. Tratam-se de grupos regros caélicos
que afirmam a negritude da virgem Aparecida como estratégia
de afirmacao dos direitos da populacéo regra e denuncia do ra-
cismo. Vemos uma radicalizacdo da regritude da imagem. Tor-
nada explicitam ente “méae negra’, ela é reivindicada como ponta
de lanca de um movimento que tenta superar abertamente o tom
da corciliagéo.

Toda essa novimentacao ocorreu num ambiente de demo-
cratizacdo da sociedde brasileira, em que o segmento afro-brasi-
leiro conseguiu expor publicam ente suas demardas que, duran-
te séculos, puderam ser asorvidas ou reprimidas pelo mito da
conciliacdo. Dessa mareira, esses grupos construim uma ma-
neira peculiar de represenar a Padroeira do Brasil. Como pode-
MOos \er nos cartazes repoduzidos nesta pagina (imagens 35 e 36),
aimagem outrora kitsch reveste-se de significao sdene. Em tor-
no dela negros louvam e rendem gragas.Trata-se de um uso dis-
tinto daquele demonstrado até aqui. A imagem néo gpenas faz
parte de um cendrio, mas constitui elemento central em torno do

qual giram seus de-
VOtos negros.

36

Uma determi-
nada camada dacquil o
que chamei de “tem-
po egesso” energeem
meio a outras supepo-
sicOes @ie nas ditudes
do fotégrafo da mode-
lo, na dos torcedores
ou jogadores de fute-
bol, na propaganda do
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bioténico, no militan te do partido politico, na carto-
ra Rita Lee destacam-se de otr as formas.O signifi-
cado depende tanto daquele que I€ o “texto” emitido
da imagem, como da prépria imagem que carrega
em si significados externos as individuos ou gru-
pos que a utilizam, a consomem ou a reivindicam.

No centro da cidade de Sao Rulo, logo abaixo
do viaduto Santa Ifig énia, encontrei um m ural pin-
tado numa parede, sem assinaura. O painel mostra
uma imagem da rainha do Brasil seguida por uma
procissdo de seus suditos (imagm 37).

Prejudicado por pichacfes e cartazes, o pagl,
um tanto quanto abandonado, surpreende no con-
texto urbano em que se ercontra, onde quase tudo

presta homenagem a modernidade, ao racionalismo do trabalho. O
mural mostra uma imagem de Nossa Senlora Aparecida a esgerda
da composicaq tendo, a direita de sua cdeca, uma caixa de
disjuntores elétricos em cujo interior havia outra imagem da vir-
gem Aparecida (detalhe).

Ao encontro da imagem acorre uma pequena procissaq onde

podemos vislumbr ar outros icones da sociedde brasileira: sobre
um burr o vai um cangaceiro, seguido logo atras por um monge e
outro secerdote caolico. A presenca desses dois ementos deve

justificar-se pelo fato do muro
em questao fazer parte dos fun-
damentos do edificio do mostei-
ro de S&o Bero, bem a0 lado do
viaduto metalico. Atras do canga-
ceiro seguem ouras personagns,
entre as quais € possiel identifi-

car um homem trajando roupas de
“cowboy”;uma mulh er gorda ves-
tida de vermelho, com um lengo
na cebeca, @ lado de um menino
negro; atras deles vem um indio,
tocando um instrum ento de sopro,
tendo ao lado um desses bois usdos
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no folguedo popular conhecido como “bumba meu boi”; préxim o,
um vaqueir o estilizado e, fechando a fila, temos um jogador de fute-
bol que, a julgar pelo uniform e, é corintiano e segura uma vela na
mao direita e uma bola ha mao esqierda.

O mural parece represerar uma constelacao de tipos popula-
res que vai em direcdo a Rdroeira, testenunhando a concuista da
Virgem da Conceicéo pela cultura popular, que a transformou na
“Aparecidd’.






A trajetoria de uma familia “comum” de brasileiros “anénimos”, os
Jesus, gie migraram de Minas para Sao Rwulo entre 1963 e 1978,
tem um enredo importan te. Seja parl a consideracado da historia
daquele cla, pam a reflexdo sobre os ajistes socioculturais ou mes-
mo para a historia do comportamento religioso no Brasil, 0 périplo
desenhalo na busca de um caminho novo para um melhor lugar
social reflete as regociacdes gie extr apolam os limites da convic-
céo religiosa. Mas em que medida as nmudancas sdo aenas dos in-
dividuos ou de grupos parertais? A busca de respostas par esta
indagacdo promoveu desafios gie inscrevem a aventura dos &sus
na histéria ampla do Brasil. N&o se trata, contudo, de vé-la cono um
modelo. Interessaver, nesse novimento, situacfes gie impulsionam
o transito histéri co, desde notivacdes maeriais, da kbusca de um es-
paco mais cidadao.

A procura desseligar social, no entanto, ndo se da istadamen-
te, de forma independente. As conexdes intimas entre o passao —
tradicdo — e o presete — modernidade — conformam o cenario de
intensas regociacdes gie ndo sdo genas de grupos parcelaos.

Conclusao
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Assim como o processo migratorio € de efeito nacional, a procurade

sducgdes também o é Neste sertido, 0 elemento religioso advindo de

zonas de ctonizacao artiga, como Minas Gerais, € martido em esta-

do latente pela condicéo da oralidade, ao desterritorializar-se azanca

para campos orde o pegleno, o menos, a familia enfim, ndo se sus-
tenta sozinha.Os novos cortornos que o religioso impde abracam o

politico e um e outro vivenciam um contexto maior.

O movimento negro, como outros, € parte de um trajeto que
busca dar espaco a coting entes “excluidos”. A massa regra e seus
simpatizantes, na ansia ptitica de mudancas, vae-se de vabres plas-
mados nas culturas regionais, eaqiiparados a ampliddo do naional.
E neste serido que se esthelece o porto de encontro entre “velhas”
formas de viver a religido e “novas” sducdes pditicas. Indissociadas,
religido e politica vao propor alteracdes de vabres que extr apolam o
limite do simpl es, imediato. Na requalificacao do sertido do religio-
so, valores da cultura de grupos se &pdem a juizos e € ai ge entra a
guestdo do simbdo religioso que, no casq é consubstartiado pela
imagem de Nossa Senlbra Negra.

Neste cortexto, Minas Gerais como regido de origem, a familia
negra — 0s &sus — e a cultua religiosa cadlica popular se encon-
tram e se greserntam como elementos da fermentag&o cultural
ampla, nacional brasileira, que exige mudancas.Nossa Senbra de
Aparecida, imagem negra, gparece cono ponto de discussao Parti-
cularm ente, quando ela se &idencia como a “Padroeira do Brasil”,
uma chuva de temas simbdlicos cai sobre os fieis e ndo craes &xi-
gindo que seja consideado, no juizo do tema, mais do qie o simples
fato em si, mas sua &tensao pditica.

O longo e complexo processo de rgociacdo sobre o eegre-
cimento da imagem, as etgpas da nudanca da familia que se frag-
menta no espaco urbaro, para depois se rejintar no cenario da cida-
de grande, e a formulacdo de caisas compdiveis com 0 movimento
negro explicam, e muito, as ilagdes etre o velho e o novo, entre o
tradicional e 0 moderno, e principalmente, entre a mudanca de cor
da imagem. Se artes, o passa@o mais remoto, esta discussdo néo
cabia, depois dos ans de 1960, prirtipalmente nas décalas seguin-
tes, isto ganhou contorn os largos e al¢cou a cordicdo de movimento.
Movim ento politico. Movim ento religioso. Movimento cultur al.
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Curiosamente, a trajetéria da familia Jesus — eire a formula-
cdo de um projeto parental de mudancas, iniciadas pela influéncia
da R&dio de Aparecida nos idos de 1954, e cocluida com a reinte-
gracao dos membros do grupo parental em 1978 — guarda uma cor-
respondéncia com os avan¢os dos militantes negros. Ambientando
todas as alteacdes dagele espaco de tempoa Igreja se fez presete
refl etindo dialeticamente os avancos e as resistéaias.Ao mesmo tem-
po em que o clero tradicional insistia ha manutencéao do status quo,
a tedogia da libertacéo propugnava altera¢des.Sobretudg, partiu-se
do principio de que as forcas populares se fornulavam como agen-
tes das nudancas.A proposta basica ge se piocurou defender é que
foram os motivos do povo que levaram instituicbes e movimentos
progressistas a reconkecer a husca de uma fundamentacéo refor-
mista para a sociedae. Nesse setido, a discussao sobre a ‘®gritude”
da imagem néo é resultado de um movimento de fora para dentro
ou de cima para baixo. A tr ajetéria dos Esus reflete bem esta situa-
cdo E mais que nada, marca o ingresso de uma familia qie vem dos
interiores brasileiros paa a cidade mais populosa do pais e ela ade-
re a um movimento que pretende dar cor nova a cultura brasileira.
Fala-se de uma cultura religiosa que nao ére méao de sua palroeira.

A inversdo da légica comatica — branca — que determinava
uma santa protetora dos cdonizadores e depois @otada como pa-
dréo da elite dominante, aconteceu mediante transformacdes que,
contudo, n&o alteraram alguns referenciais de artes.A cidade sartu-
ario de Aparecida do Norte, a mesma crenca em seu embema fun-
damental — Nossa Senbra — e a manuten¢do dagqiela imagem como
Padroeira mostram o intricado sistema de regociacdes.A qualifica-
cdo de um dos lideres deste pocessg como o do filho da familia
Jesus, é testeminho de outra integracdo: da irequivoca conquista de
negros no quadro social brasileiro em geral.

Mas a eperiéncia dos &sus vai além dista Analisando o com-
portamento institucional br asileiro neste trajeto, nota-se @e, mais
do que apoios institucionais de dentro da igreja progressista, foi
mesmo a for¢ca da movimentacgéo religiosa dos regros que impos e
determin ou caminhos.Hoje, aenuado o pgpel da tedogia da liber-
tacdo, 0 movimento negro — e pode-se falar em novimento negro
catolico — tem seu espaco e casa definidos.
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Pode-se sim falar de uma igreja cddlica “do” Brasil. Mais do
gue reconhecé-la “ro” Brasil, sua militancia costurou projetos nacio-
nais, histéricos, na oupagem cultur al brasileira. Ndo ha indepen-
déncias extremadas a ponto de se dizer “caolicism o brasileiro”. N&o.
Mas ndo h& cono negar a identidade de um jeito brasileiro de ser
catolico. Indo além, pode-se grantir: de ser cadlico negro.

A identificacédo da “negritude” de Nossa Senbra Aparecida, Ra-
droeira do Brasil, merece finalmente, ser cortraposta com outra
apropriacdo, da Nossa Senbra de Quadalupe, Padroeira da Ameérica.
Aqui a negra, mulata, parda, morena. L4 a mestica india. Aqui o
exclusivismo brasileiro, 14 a protecdo de toda uma Ameérica espaniola.
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